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De islam in huis

Inleiding

De islam in huis. De titel van deze publicatie wil uitdrukken dat de islam in Nederland een
blijvende plek ingenomen heeft.Wanneer moslims spreken van grondgebied dat onder het
gezag van de islam valt, spreken zij over de Dar al Islam, het huis van de islam. Nu is
Nederland nog geen ‘huis van de islam’. Maar het huis dat Nederland heet, telt inmiddels
heel wat islamitische bewoners.

De aanhoudende groei van het aantal moslims heeft politieke consequenties. De door
velen gepropageerde strikte scheiding van kerk en staat heeft niet kunnen verhinderen dat
de islam hoog op de politieke agenda terechtgekomen is. Noem een willekeurig thema —
godsdienstvrijheid, discriminatie, antisemitisme, de positie van de vrouw, terrorismebestrij-
ding, buitenlandse politiek — of de islam heeft er op de één of andere manier iets mee te
maken. Om die reden wil de SGP zich uitspreken over de politieke houding ten aanzien
van de islam in het publieke leven.

Een tweede motief om deze notitie te presenteren is het op één hoop gooien van funda-
mentalistische moslims en orthodoxe christenen. Op diverse plaatsen in de notitie zullen
we duidelijk maken dat die gelijkstelling onjuist is: we hebben het over zeer verschillende
groepen mensen met zeer verschillende opvattingen. We willen daarom graag ook verant-
woorden welke positie wij als staatkundig-gereformeerde politici innemen in de
Nederlandse democratie.

In hoofdstuk | behandelen we de hoofdtrekken van de islam. Het tweede hoofdstuk gaat
in op het begrip ‘theocratische politiek’ en op de hieruit voortvloeiende principiéle hou-
ding ten aanzien van de democratische rechtsstaat. Hoofdstuk 3 gaat in op een aantal con-
crete politieke kwesties, waarbij de islam betrokken is.

De voorliggende notitie is tot stand gekomen op initiatief van de SGP-fractie in de Tweede
Kamer der Staten-Generaal en met goedkeuring van het Hoofdbestuur van de SGP.Wij

willen allen die meegedacht en meegelezen hebben daarvoor van harte danken.

Drs. E.J. Brouwer
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I. De islam: Feiten en achtergronden

In dit hoofdstuk proberen we aan te geven
wat de algemene karakteristieken zijn van
de islam.VVe zijn ons bewust van de grote

diversiteit aan richtingen

binnen de islam. Dit laat echter onverlet
dat algemene karakteristieken wel te geven
zijn. Net zoals je ‘het christendom’, wat dat
ook moge zijn, in ieder geval kunt karakte-
riseren aan de hand van de persoon Jezus

Christus en begrippen als Bijbel, schepping,

zondeval, verlossing, Koninkrijk van God en

dergelijke.

I.1. De islam als godsdienst

Het woord ‘islam’ betekent onderwerping
of overgave aan de wil van Allah. Het heeft
verwantschap met het woord ‘salaam’,

dat vrede betekent.Volgens de islam is er
alléén vrede voor degenen die zich in de
weg van Allah begeven.

In de islam staat de dienst aan Allah cen-
traal. ‘Allah’ is het Arabische woord voor
god. Arabische christenen kunnen de God
van de Bijbel dus aanduiden met ‘Allah’. Er
zijn Arabische christenen die het Perzische
woord ‘Khoedoe’ gebruiken om God aan
te duiden, om een duidelijk onderscheid te
maken met Allah, de god van de moslims.
In het gewone spraakgebruik is ‘Allah’ de
eigennaam van de islamitische god.

Allah is één. Het christelijke geloof in een
drie-enige God wordt door moslims vaak
getypeerd als een geloof in drie goden en
meergodendom is per definitie inferieur
ten opzichte van het strikte islamitische
monotheisme. Het wordt in de Koran dui-
delijk veroordeeld.

Allah heeft zich ‘geopenbaard’ aan de
mensen door middel van de Koran. De
Koran is het raakpunt van hemel en aarde.
In die zin heeft de Koran, het ongescha-
pen woord, in de islam een vergelijkbare
positie als Jezus Christus, Die het vleesge-
worden Woord is, in het christendom. De
Koran is in het Arabisch ‘geopenbaard’ aan
de profeet Mohammed. Het Arabisch is de
heilige, goddelijke taal. Elke vertaling van de
Koran is daarmee eigenlijk niet meer de

v De islam in huis
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Koran, maar nog slechts een weergave of
parafrase van de Koran.

De islam kent evenals de Bijbel een tele-
ologische geschiedsvisie, die begint bij de
schepping en eindigt bij het laatste oor-
deel. De elementen zondeval en verlos-
sing ontbreken echter. Deze visie op de
geschiedenis is te vinden in de Koran, maar
niet zoals in de Bijbel op hoofdzakelijk
chronologische wijze. De hoofdstukken in
de Koran zijn geordend op basis van hun
lengte.Van de ongeveer 6000 Koranverzen
handelen ongeveer 600 over wetgeving.
Van die 600 betreft het grootste deel de
religieuze wetgeving. Slechts een klein

deel van die 600 handelt over familierecht,
burgerlijk recht, economische ordening en
dergelijke

De Koran heeft een absoluut gezag. In
tegenstelling tot de vele Schriftkritiek in
het christendom (hoewel wij Schriftkritiek
natuurlijk zien als een afwijking van het
christendom en niet inherent daaraan),
komt Korankritiek in de islam eigenlijk niet
voor, aangezien de Koran gezien wordt

als een goddelijke openbaring die zonder
menselijke tussenkomst loodrecht uit de
hemel is gevallen.

Zoals het Jodendom zijn talmoed en misj-
na heeft en het christendom zijn kerkelijke
confessies (apostolisch en nationaal), zo
kent ook de islam naast de Koran en als
uitleg daarvan andere bronnen die nor-
merend zijn voor de islam. Het betreft de
ahadith of tradities (ook wel de soenna
genoemd): uitspraken en daden van de
profeet die opgeschreven zijn.

Deze vormen een hulp om de context
te begrijpen waarin Allah zaken aan
Mohammed ‘geopenbaard’ heeft.

1.2. Persoonlijke dimensies van de
islam

Gebreken, feilen en zonden zijn in de
islam geen gevolg van de zondeval, zoals
in het christendom, maar inherent aan

het menszijn. Adam had dus geen extra
gunstige uitgangspositie: elk mens heeft
dezelfde uitgangspositie. In de islam is er
dus geen erfzonde. Je kunt je als mens
laten verleiden tot verkeerd gedrag, bij-
voorbeeld door de duivel, maar je kunt
ook verkeerde keuzes maken. Aangezien
de dag des oordeels voor alle mensen
nadert, is het de plicht van de mens om in
de weg van de gehoorzaamheid aan Allah
zich daarop voor te bereiden. Allah beoor-
deelt de mensen op die dag naar hun
werken.Anders dan in het christendom is
de weg naar de hemel niet de vergeving
van zonden en daarna het leiden van een
geheiligd leven. De weg is het zich houden
aan de rituelen en voorschriften van de
islam. In die zin kunnen wij de islam als
een wettische godsdienst karakteriseren.
De centrale plichten van de moslim zijn de
zogeheten ‘vijf zuilen’.

De islam in huis v



De vijf zuilen

Vormgeving

Frequentie
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Sjahada/geloofsbelijdenis

Hardop uitgesproken for-
mule:‘Er is geen god behalve
Allah en Mohammed is zijn
gezant’.

Wie moslim wordt, moet
deze formule tweemaal

in bijzijn van getuigen uit-
spreken.Verder wordt de
formule vaak gebruikt: bij de
gebedsoproep, bij geboortes,

in gebeden, bij het ontwaken.

Salat/gebed

De moslim bidt in de rich-
ting van Mekka. Het is door-
gaans geen vrij gebed, maar
bestaat uit vaste formules.
De inhoud van het gebed

is vooral de overgave aan
Allahs grootheid.Vooér het
gebed vindt een rituele was-
sing plaats. Mannen bidden in
de moskee, vrouwen door-
gaans thuis.

Vijfmaal per dag; hiermee
wordt door veel moslims de
hand gelicht, vaak i.v.m. hun
werk.

Sawm/vasten

Zich onthouden van voedsel,
drinken, rookwaren en seks.
Doel is het zuiveren van

de geest en het vergroten
van de zelfbeheersing. Door
sommige moslims wordt het
gepraktiseerd als vorm van
boetedoening. De vastentijd
wordt vaak benut om meer
dan anders Koranverzen te
reciteren.

Eén maand per jaar (de
maand ramadan), tijdens
welke overdag gevast wordt,
maar’s avonds juist niet. De
ramadan wordt afgesloten
met het suikerfeest.

Hoofdstuk | - De islam: Feiten en achtergronden

Zakat/verplichte aalmoezen

Hardop uitgesproken forHet
geven van aalmoezen aan
armen en behoeftigen, maar
ook aan de geestelijkheid. In
islamitische landen heeft dit
soms de vorm aangenomen
van een verplichte vermo-
gensheffing van max. 2,5%.
Islamitische equivalent van
‘geven aan goede doelen’.

Meestal op vrijdagen en op
feestdagen; maar verder ook
het hele jaar door.

Hadj/bedevaart naar Mekka

Tocht naar de Ka’aba, een
tombe in de moskee van
Mekka, opgericht door
Abraham en zijn zoon Ismaél.
Het hele ritueel duurt vijf a
zes dagen en bestaat uit ver-
schillende onderdelen: rei-
nigingen, helend water mee-
nemen, gebed en meditatie.
Doel is de verering van Allah.
De hadj is ook een uitbeel-
ding van de gemeenschapszin
en van de gelijkheid van alle
moslims voor Allah.

Voor de hele islamitische
gemeenschap eenmaal per
jaar, in de laatste maand van
het islamitische jaar.Voor de
individuele moslim: idealiter
in ieder geval eenmaal in je
leven.

Door sommige stromingen binnen de
islam wordt de jihad (de heilige oorlog)
gezien als de zesde zuil. In paragraaf 1.7
gaan we dieper op dit begrip in. Hier vol-
staan we met de opmerking dat de zoge-
naamde grote jihad niets anders betekent
dan de verplichting om als goed moslim te
leven in toewijding aan Allah. In deze bete-
kenis is de jihad vooral een innerlijke strijd
tegen je eigen zondigheid.

De centrale dogma’s waarin de moslim
gelooft zijn de volgende zes: het geloof

in één god, Allah; het geloof in engelen;
het geloof in de boeken (uiteindelijk één
heilig boek, de Koran ); het geloof in bood-
schappers (uiteindelijk één boodschap-
per, Mohammed); de verwachting van de
jongste dag; en ten slotte het geloof in de
voorbestemming.

De uiteindelijke beloning van een goed
leven als moslim is het hemelse paradijs.
Hoe strikt Allah oordeelt bij de toelating
tot de hemel is niet duidelijk. In termen
van heiligheid is er in ieder geval een ver-
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schil met het bijbelse “Vervloekt is een
iegelijk die niet blijft in al hetgeen geschre-
ven is in het boek der wet om dat te
doen” (Galaten 3:10). De gedachte dat een
volmaakte gerechtigheid of heiligheid nodig
is om de hemel binnen te kunnen gaan is
aan de mainstream islam vreemd.Wat in
ieder geval nodig is, is de belijdenis van
Allah als de enige god, van Mohammed als
zijn profeet, van de Koran als het heilige
boek en van Mekka als de gebedsrichting.
Volgens de meeste moslims is het echter

uiteindelijk bepalend dat Allah op de dag
des oordeels een balans hanteert, waarin
de goede en de slechte daden tegen elkaar
afgewogen worden. Uiteraard zal voor

de toegang tot het paradijs in ieder geval
noodzakelijk zijn dat de balans naar de
positieve kant doorslaat. Dit laat onverlet
dat alleen de martelaren (zie paragraaf
1.7) er zeker van kunnen zijn dat zij recht-
streeks bij hun dood naar het paradijs
gaan, zonder dat daarvoor nog een reini-
ging nodig is.

De islam in huis v
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In de islamitische hemel, overigens net
zoals op de islamitische aarde, staan man-
nen nogal in het middelpunt. Ze worden er
niet alleen herenigd met vrouw en kinde-
ren, maar worden ook bediend door zowel
maagden als knapen.Vrouwen menstrueren
en bevallen er niet meer en zijn er dus
nooit meer onrein. Niets staat in dit para-
dijs het bedrijven van de liefde meer in de
weg.Verder is het een prachtig oord van
overvloed, van bronnen, rivieren en wel-
dadige schaduw. Men drinkt er wijn waar
je niet dronken van wordt. Deze hemelse
extase leidt uiteindelijk tot het gelukzalige
zien van Allah en de vereniging met hem.
Vanuit christelijk perspectief zouden we
zo’n hemels paradijs vooral betitelen als
een plaats van eindeloos, extatisch genot,
sublimatie van aards genot, een duidelijk
contrast met de hemel zoals de Bijbel die
aan ons laat zien.

1.3. Sociale dimensies van de islam

De islam is heel sterk een gemeenschap-
pelijke godsdienst. De wereldwijde isla-
mitische geloofsgemeenschap wordt de
oemma genoemd. Elke rechtgeaarde mos-
lim heeft een sterk besef tot die oemma
te behoren, ook al gaat hij niet regelmatig
naar de moskee en neemt hij het niet zo
nauw met de vijf zuilen. Kern van de isla-
mitische individuele praxis is niet zozeer
het belijden van een orthodoxe leer, maar
loyaliteit jegens de gemeenschap en aan-
vaarding van haar tradities. Moslims zullen

daarom ook niet gauw zeggen, wanneer
naar hun godsdienstige mening gevraagd
wordt: ‘lk vind dit of dat..’, maar eerder te
rade gaan bij andere moslims en de imam
om het samen te bespreken en samen een
antwoord te geven.

Ketterij is in de islam niet zozeer het
afwijken van de orthodoxe leer, maar het
streven naar vernieuwing in maatschappe-
lijk-religieuze zin, het begaan van excessen
of het afwijken van het rechte pad van de
tradities in de gemeenschap. Excessen of
geloofsafval kunnen derhalve leiden tot uit-
stoting uit de gemeenschap. Bij geloofsafval
kunnen zelfs leven en bezit worden gecon-
fisqueerd. Kijken we naar de geschiedenis
van de islam, dan was de praktijk door-
gaans: alleen als een afvallige zich hardnek-
kig, extreem en agressief opstelde, werd hij
buiten de gemeenschap geplaatst of geli-
quideerd. Er waren echter ook strengere
perioden, waarin de lat hoger werd gelegd.
De islam heeft echter nog een andere
sociale dimensie. Dat is de dimensie van
zorg voor de naaste, het helpen van hon-
gerige en zieke mensen, het geven van
aalmoes (één van de vijf zuilen) en andere
vormen van liefdadigheid. In dit opzicht
hebben islamitische gemeenschappen vaak
een sterk profiel.

Samenvattend is de islam te karakteriseren
als een godsdienst die in sociaal-maat-
schappelijk opzicht een humaan gezicht
heeft en zich richt op naastenliefde, maar
in sociaal-religieus opzicht een sterk uit-
sluitend karakter heeft. Hier ligt een evi-
dent verschil met het christelijke begrip

ﬂ De islam in huis
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‘gemeenschap der heiligen’ of ‘de kerk als
lichaam van Christus’. In de protestantse
traditie hebben die begrippen ook een
duidelijk uitsluitend karakter, maar niet in
die zin dat in gevallen van apostasie of ket-
terij geweld toegepast wordt. Ook niet in
die zin dat het aspect van de christelijke
gemeenschap in mindering gebracht wordt
op de individuele verantwoordelijkheid van
de christen (denk aan de mondigheid die
de Reformatie aan de individuele christen
toekende).

|.4. Organisatorische dimensies
van de islam

Een belangrijk onderscheid tussen islam en
christendom is dat de islam geen helder
onderscheid maakt tussen diverse institu-
ties en bronnen van gezag. We kennen het
Rooms-katholicisme als een sterk hiérar-
chische variant van het christendom. De
leer wordt van bovenaf bepaald en waar
het religieuze gezag ligt, is duidelijk uitge-
kristalliseerd. Die uitkristallisatie is ook te
zien in het protestantisme, dat overigens
veel horizontaler is georganiseerd. Ook in
protestantse kerken is duidelijk vastgelegd
wie het laatste woord heeft over de leer
van de kerk. De islam kent geen hiérar-
chische organisatie (dus geen moskee

> classis > synode). Moskeeén zijn heel
zelfstandige organisaties (vaak stichtingen)
die hoogstens in een koepel georganiseerd
zijn en overleg met elkaar hebben. De

leer wordt vooral bepaald (hoewel niet

door middel van officiéle leeruitspraken)
door gezaghebbende oelama uit de vier
verschillende wetsscholen van soennitische
richting, dan wel uit de wetsschool van de
sji’itische richting.

De doorsnee imam is niemand meer of
minder dan degene die voorgaat in het
vrijdaggebed en de moslims bijstaat in het
verrichten van de dagelijkse godsdienstige
plichten. Naarmate een imam meer oplei-
ding genoten heeft, kan hij wel met meer
gezag voor ‘zijn’ moslims uitspraken doen
over actuele theologische vragen. Minder
geschoolde imams verwijzen de gelovigen
met dergelijke kwesties vaak door naar
beter geschoolde imams.

Dat er nooit zoiets als de kerk in de islam
is geweest, heeft ook als consequentie dat
zich geen duidelijke seculiere tegenmacht,
de staat ontwikkelde. Er was in de islam
altijd een precaire balans tussen de oelama
en de tribale leiders met hun militaire
leidersstijl. Het politieke en het religieuze
waren vanaf de begintijd van de islam sterk
met elkaar verweven. In de islam (in tegen-
stelling tot het protestantisme met zijn
uitgewerkte visie op de verhouding tussen
kerk en staat, samenleving, gezin en indi-
vidu) ontbreekt het iberhaupt aan heldere
institutionele concepten.

Als men dit voegt bij het feit dat de sharia
(zie daarover onder meer) voor een deel
een sterk individualistisch karakter heeft
(het zijn individuele gedragsregels, geen
regels voor ‘de overheid’ of ‘het volk’),

dan wordt duidelijk waarom islamitische
samenlevingen kwetsbaar waren en zijn
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voor personalisme, familienetwerken en
cliéntelisme en dus voor corruptie.

Het ontbreken van heldere institutionele
concepten in de islam heeft ook als con-
sequentie dat oproepen tot politieke her-
vorming niet gericht zijn op institutionele
vernieuwingen of veranderingen van het
politieke bestel, maar vooral op terugkeer
van afgedwaalde politici tot de sharia.

1.5. Theocratische dimensies van
de islam

Christenen belijden dat God deze wereld
regeert. Moslims zeggen: Allah heeft het
wereldgebeuren in zijn hand. Moslims spre-
ken ook over voorbestemming en voorbe-
schikking.

Naast deze ‘verborgen’ theocratie, is

er ook de actieve theocratie. Daarover
denken christenen niet gelijk. De SGP
definieert theocratische politiek in deze
zin als het streven naar een bestel waarin
de overheid zich laat leiden door het
Woord van God, de Bijbel. In de islam is
een actieftheocratische opvatting breed
aanwezig, die diepgaand en wezenlijk ver-
schilt van het theocratisch belijden van de
SGP. Op elke moslim rust de plicht om het
gebied waarin de islamitische wetgeving
(de sharia) geldt uit te breiden. Let erop
dat hierbij nadrukkelijk niet alleen sprake
is van een geestelijke, maar ook van een
territoriale dimensie!. Het gebied dat in
islamitische handen is, wordt de Dar al
Islam (het huis van de islam) genoemd,

het gebied dat in handen van ongelovigen/
andere gelovigen is wordt de Dar al Harb
genoemd (het huis van het zwaard/de oor-
log. Een middel om het gebied van de Dar
al Islam uit te breiden is de jihad of heilige
oorlog (zie paragraaf 1.7).Als grondgebied
dat eenmaal tot de islam behoord heeft in
handen komt van niet-moslims, dan moet
dat gebied heroverd worden. Het duide-
lijkste voorbeeld hiervan is de staat Israél,
een seculier eiland in een islamitische zee.
Orthodoxe moslims streven de vernieti-
ging van de staat Israél na, teneinde het
grondgebied ervan weer voor de islam op
te eisen. Een tijdelijke wapenstilstand is
mogelijk tussen de beide huizen: de Dar al
Soelh.

Een ander middel tot uitbrei-

ding van de Dar al Islam is zending.
Zendingsactiviteiten komen in verschil-
lende landen in verschillende mate voor.
Daarbij is de houding ten aanzien van
atheisten en polytheisten agressiever dan
ten aanzien van ‘de mensen van het boel,
(oorspronkelijk Parsi, Manicheeérs, Joden
en christenen, nu vooral de laatste twee
groepen).

‘Verlichte’ islamitische theologen, vaak
woonachtig in het Westen, hebben het
concept van de Dar al Ahd ontwikkeld
(het huis van de overeenkomst). Zij zien
mogelijkheden voor een permanent vreed-
zaam samenleven met niet-moslims.

De concepten Dar al Islam en Dar al
Harb verschillen sterk van de christelijke
begrippen Koninkrijk van God en konink-
rijk van de satan/vorst der duisternis.

ﬂ I | Moderne islamitische theologen leggen overigens steeds minder nadruk op de
territoriale dimensies en onderstrepen vooral het geestelijke karakter van de
theocratie: Allah moet heerschappij hebben in je hart en je leven.
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Gereformeerde christenen geloven niet

in een opdracht om door machtspolitiek
het Koninkrijk van God uit te breiden. Het
Koninkrijk van God heeft immers aller-
eerst een geestelijk karakter. Het is vooral
de taak van de kerk om door middel van
prediking en zending dat Koninkrijk uit te
breiden.Voor de politiek geldt dat langs
legale weg gestreefd wordt de Bijbelse
normen tot gelding te brengen, maar de
uitvoering van die opdracht wordt wel
gelijktijdig begrensd door de afwijzing van
iedere geloofsdwang.

Gedurende de afgelopen decennia is er
een nieuwe ontwikkeling waarneembaar
geweest in de islam, die een aanzienlijke
amendering betekent van het territoriale
denken in termen van ‘huis van de islam’
en ‘huis van de oorlog’. Deze amendering
is afkomstig van de radicale jihad-the-
ologen uit de eerste helft van de twin-
tigste eeuw Sayyid Maudoodi (Jemaat i
Islami, Pakistan) en Sayyid Qutb (Moslim
Broederschap, Egypte), die teruggrepen op
de vroege oorlogstheoloog |bn Taymiyya

(1 3de eeuw). Zij zien voor elke trouwe
moslim de plicht weggelegd tot bestrijding
van de ‘kafirunu’ (ongelovigen). Zij leggen
de prioriteit bij de strijd tegen de ‘jahiliya’
(onwetendheid, ongeloof). Deze strijd is
niet alleen gericht tegen ongelovigen, maar
ook tegen ontrouwe, slordige moslims. Het
aantal te bestrijden vijanden wordt in deze
opvatting navenant groter. De strijd tegen
de ‘jahiliya’ wordt steeds urgenter, naarma-
te er meer moslims komen wonen in een
seculiere Westerse omgeving, een trend
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die zich de afgelopen decennia onstuit-
baar heeft doorgezet. Er is geen scherpe
geografische scheidslijn meer tussen het
‘huis van de islam’ en het ‘huis van de
oorlog’: gelovigen en ongelovigen wonen
dwars door elkaar heen. Dat betekent
ook dat de plicht tot jihad zoals een deel
van de moslims die opvat op elke plaats in
daden omgezet kan worden, zowel door
individuele moslims als door groepen of
organisaties.

1.6. Ethische en publieke dimen-
sies van de islam

In deze subparagraaf gaan we in op de
publieke dimensies van de islam. Eerst
kijken we naar de islamitische wetgeving,
daarna naar de omgang met minderheden
en andersgelovigen.

Zoals hierboven al is opgemerkt, is het
gehoorzamen van Allah’s geboden kern-
punt van de islam. Die geboden hebben
voor een deel ook een publiek
karakter. Het geheel van isla-
mitische wetgeving wordt de
sharia genoemd. De wetten
zijn ontleend aan de Koran
(ongeveer 600 verzen die
betrekking hebben op wet-
geving) en de veel uitgebrei-
dere ahadith (die de soenna
van de profeet beschrijft).
De formulering van de wet-
ten en jurisprudentie

door de islamitische === =
g,

=

F



Hoofdstuk | - De islam: Feiten en achtergronden

wetgeleerden wordt figh genoemd. Er zijn
twee belangrijke regels voor de wetge-
leerden.Ten eerste de consensus: de over-
eenstemming tussen wetgeleerden over
de interpretatie van teksten uit Koran en
soenna.Ten tweede de analoge redenering,
wat we duidelijk kunnen maken met een
voorbeeld: als de Koran alcoholische drank
verbiedt en wel wijn noemt, maar niet
expliciet wodka, dan is volgens analoge
redering wodka toch verboden omdat het
ook een alcoholische drank is.
Samenvattend is de sharia, de islamitische
wetgeving, een resultante van de Koran, de
soenna, de consensusregel en de analogie-
regel.

Als het gaat om de toepassing van islamiti-
sche wetten in heel concrete gevallen, zijn
de fatwa’s van belang. Een fatwa is een juri-
dische uitspraak, die gedaan wordt door
de moefti, een expert in de toepassing van
de sharia. Fatwa’s behoren zelf dus niet
tot de normatieve bronnen van de islam
(de Koran en de soenna zoals weergege-
ven in de hadithliteratuur), maar worden
eruit afgeleid, indien nodig met behulp

van consensus en analogie. De term fatwa
wordt nogal eens geassocieerd met een
religieus doodvonnis, dit naar aanleiding
van de fatwa van Ayatollah Khomeini in de
zaak-Rushdie. Een fatwa kan echter ook
een heel vriendelijke uitspraak zijn over
een kwestie uit het alledaagse islamitische
leven. In de sji’itische islam hebben fatwa’s
een meer bindend karakter dan in de
soennitische islam.

In het oog springende elementen uit de

sharia zijn de bepalingen over voedsel en
drinken, over familierecht (verhouding
man/vrouw, huwelijk, echtscheiding, erf-
recht), strafrecht (straffen op diefstal en op
seksuele overtredingen), regels over getui-
gen in rechtszaken, regels over handeldrij-
ven (vormgeving van contracten, verbod
op rente). Daarnaast zijn er vele regels
over de godsdienstige rituelen (gebed, vas-
ten, bedevaart enz.).

In lang niet alle islamitische landen wordt
de sharia trouw toegepast. De meest
rechtzinnige voorbeelden zijn het huidige
Saoedi-Arabié en Afghanistan onder het
voormalige Taliban-bewind.Voor de meeste
islamitische landen blijkt de sharia te
beperkt voor de inrichting van de moder-
ne, complexe staat. Zo is in postkoloniale
islamitische landen vaak gewoon het kolo-
niale staats- en publiekrecht overgenomen
en wordt daarnaast symbolisch nog een
aantal in het oog springende shariabepalin-
gen toegepast. Wel zijn er in veel islamiti-
sche landen reformistische bewegingen die
herintroductie of trouwe toepassing van
de sharia nastreven.

De omgang met aanhangers van andere
religies is een aangelegen punt in de islam.
Nogal eens schilderen moslims de islam

af als een godsdienst die louter vrede
brengt. De geschiedenis van de islam laat
echter zien dat deze godsdienst elementen
bevat die zich heel gemakkelijk leenden
voor het gebruik van geweld om religi-
euze doelen te realiseren. Kijken we naar
de eerste eeuwen van de islam, dan zien
we dat polytheisten vaak zonder pardon
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werden bestreden.Aan de aanhangers van
godsdiensten van het boek (Joden, christe-
nen) werd een tweederangs burgerstatus,
de zogeheten dhimmi-status, verleend.
Belangrijk in dit verband: in de bloeitijd
van de islam (de late middeleeuwen, de
opkomst van het Ottomaanse rijk) was er
onder de islam sprake van een relatieve
tolerantie van Joden en christenen, die
soms gunstig afstak bij de bloedige intole-
rantie van katholieken jegens protestanten
en Joden. Ondertussen moet wel beseft
worden dat de dhimmi-status ook een
truc was om de uitbreiding van het islami-
tische rijk te vergemakkelijken. Christenen
en Joden hoefden niet op de punt van het
zwaard zich te bekennen tot Allah en zijn
profeet, maar konden hun geloof behou-
den, mits ze zich onderwierpen aan het
islamitische politieke gezag, een tweede-
rangsstatus accepteerden en extra belas-
ting betaalden. De geinde belastinggelden
konden door moslims aangewend worden
om de voortzetting van de strijd te finan-
cieren. Uiteindelijk bleek het voor veel
christenen in de beginperiode van de islam
overigens toch het meest aantrekkelijk om
de overgang naar de islam te maken.

In de huidige tijd is in de Arabische wereld,
maar ook in Centraal-Azig, tolerantie ten
aanzien van Joden en christenen nagenoeg
afwezig, en is eerder sprake van hevige
repressie.We denken aan landen als Iran en
Turkmenistan. Er bestaat in die landen een
sterk vijandbeeld ten aanzien van Joden en
christenen, waarvoor een rechtvaardiging
gevonden wordt in de Koran zelf. In relatief

tolerante islamitische landen zoals Indonesié
verslechtert de positie van christenen
momenteel duidelijk.

|1.7. Gewelddadige dimensies van
de islam

Als we willen nadenken over de geweld-
dadige dimensies van de islam, kunnen we
niet om het begrip jihad heen. Het woord
‘jihad’ heeft verschillende betekenissen:
inspanning, strijd, heilige oorlog. Het is een
collectieve verplichting voor alle moslims.
De klassieke jihad-doctrine is geformu-
leerd in de periode van de veroveringen.
De doctrine had toen twee kanten: ener-
zijds gaf ze blijk van islamitisch triomfa-
lisme, anderzijds legde ze beperkingen op
aan oorlogvoering, in die zin dat vrouwen,
ouderen en zieken gespaard moesten wor-
den. De achterliggende gedachte van de
jihad was en is echter: de islam zal uitein-
delijk overwinnen. Niet-moslims moeten
zich bekeren tot de islam of, als ze beho-
ren tot christendom dan wel jodendom,
zich onderwerpen.

Als we de Koran nalezen over de jihad,
dan blijkt dat er verzen zijn die oproepen
tot offensieve strijd met beperkingen (in
tegenstelling tot de defensieve rechtvaar-
dige oorlog in het christendom), maar ook
verzen die oproepen tot agressieve strijd
zonder meer. De strijdverzen in de Koran
ontstonden in de periode dat Mohammed
ten strijde trok tegen de Mekkanen. Er is
dan ook een tendens aan te wijzen in de
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Koran: naarmate Mohammeds rijk groter
werd, werd er meer rechtvaardiging gebo-
den voor gewapende strijd.

Een belangrijk element van de klassieke
jihad doctrine is: wie sterft in de heilige
oorlog ofwel in de weg van Allah (denk
aan martelaars, vroeger degenen die stier-
ven op het slagveld, nu ook degenen die
zelfmoordacties plegen), zal onmiddellijk
in het paradijs komen. Zijn lijk hoeft niet
meer gereinigd te worden. De martelaar
is de getuige van het geloof bij uitstek.
(Martelaar = ‘sjahid’, zelfde wortel als ‘sja-
hada’, de geloofsbelijdenis.)

De jihad waar we in de bovenstaande ali-
nea’s over spraken is de kleine jihad. De
grote jihad is de innerlijke strijd van de
moslim tegen het kwade en zijn pogingen
om een goed, plichtsgetrouw moslim te
zijn. De beide betekenissen lopen in elkaar
over. Historisch gezien is het jihad begrip
nogal eens ingeroepen in tijden van crisis
en door reformistische bewegingen in de
islam (terug naar de pure islam, intern
gerichte jihad).

Tegenwoordig wordt door radicale, soms
terroristische groeperingen (ook wel isla-
misten genoemd) het begrip jihad betrok-
ken op de offensieve strijd tegen hen die
in onwetendheid, ‘jahiliya’, verkeren. Daarbij
zijn alle middelen geoorloofd. (Zie uitge-
breider paragraaf |.5)

Het jihad-begrip wordt soms ook in heel
gematigde zin gebruikt, bijvoorbeeld om de
strijd van een islamitische regering voor de
ontwikkeling van een sukkelende econo-
mie te typeren.

1.8. De Islam wereldwijd en in
Nederland: belangrijkste trends

De islam is niet de grootste wereldgods-
dienst.Volgens de statistieken wordt ruim
30% van de wereldbevolking tot het chris-
tendom gerekend, terwijl de islam ruim
20% voor zijn rekening neemt. Als het ech-
ter gaat om de groei van deze twee gods-
diensten, lijkt de islam sneller te groeien
dan het christendom.

Het kerngebied van de islam is uiteraard
Saoedi-Arabié en de omliggende landen.
Naast het Midden-Oosten is de islam echter
ook sterk vertegenwoordigd in Centraal
Azié, delen van de Kaukasus en de noorde-
lijke helft van Afrika. Het land met de meeste
moslims is Indonesié. Door diverse migratie-
bewegingen heeft de islam zich echter ook
verspreid naar Amerika en West-Europa,
waar het aantal moslims gestaag toeneemt.
Op dit moment wordt het aantal moslims in
heel Europa (inclusief het Europese deel van
Rusland en Turkije) op 53 miljoen geschat.

In de landen van de Europese Unie wonen
ongeveer |14 miljoen moslims, waarvan zo’n
950.000 in Nederland.

De islam is een godsdienst met een aantal
constante kenmerken, die we hierboven
beschreven hebben. De islam is echter
ook een dynamische godsdienst, die zich
aanpast aan mensen, omstandigheden en
tijden. In allerlei Afrikaanse landen, maar
zelfs ook in Arabische landen, is de islam
vermengd met elementen uit andere gods-
diensten. Ook in politiek opzicht kan de
islam zich aanpassen. In paragraaf 1.5 en
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1.7 is dat geillustreerd voor wat betreft de
theocratische dimensies van deze gods-
dienst: het jihad-begrip wordt opnieuw
ingevuld in de context van vrome moslims
die niet meer in het ‘huis van de islam’
wonen, maar temidden van goddeloze wes-
terlingen. De islam kan zich ook aanpassen
aan etnische verschillen. In veel westerse
landen zien we dat moslims uit verschil-
lende bronlanden naar eigen moskeeén
gaan en eigen stichtingen en verenigingen
hebben. De islam is daar georganiseerd op
etnische basis en neemt ook een etnisch
profiel aan. Dat geldt ook voor Nederland.
Turkse moslims hebben in ons land hun
eigen moskeeén en koepelorganisaties.
Marokkanen ook. Maar de Turkse moslims
zijn doorgaans gematigder en beter gein-
tegreerd dan de Marokkaanse. Zo hebben
Marokkaanse moslims in Nederland vaak
een kritischer houding ten opzichte van de
samenleving dan Turkse.

In de Nederlandse situatie zijn ruwweg
twee ontwikkelingen te zien De ene
trend is die van toenemende matiging van
de islam.Veel moslims slaan de brug tus-
sen hun geloofsovertuiging en de demo-
cratische, pluriforme samenleving, daarin
voorgegaan door bepaalde geestelijke en
politieke leiders. Denk aan Mohammed Sini
of Abdulwahid van Bommel. Deze houding
ten opzichte van onze samenleving gaat
echter in praktische zin ook gepaard met
secularisatie: moslims bezoeken de moskee
minder, en nemen de vijf zuilen minder
serieus. Ze blijven zich wel moslim noe-
men en zich met de moslimgemeenschap

identificeren, maar daar staat veelal geen
getrouwe plichtsbetrachting meer tegen-
over. Deze trend van afnemende plichtsbe-
trachting zet zich door onder de tweede
en derde generaties moslims in Nederland.
De andere trend is die van een toe-
nemende afkeer van de Nederlandse
samenleving, die soms uitloopt op totale
radicalisering. Die ontwikkeling zien we in
diverse westerse landen. Ze kan worden
waargenomen op bepaalde scholen en

in moskeeén. In de meest extreme vorm
loopt deze afkeer van de samenleving uit
op het doden van uitdrukkelijke vijanden
van Allah. Denk aan de moord op Theo
van Gogh, of aan terroristische aanslagen.
Zorgwekkend is dat ook autochtone jon-
geren zich bij de radicale islam aansluiten
of een zeer orthodoxe variant van de
islam gaan aanhangen. Denk aan John
Walker Lindh uit de VS, die ging vechten
voor de Taliban in Afghanistan. Of aan de
Nederlandse bekeerling Abdul Jabbar van
der Ven. Hoe breed dit proces van radi-
calisering doorzet in de moslimgemeen-
schap is vooralsnog onduidelijk, maar er is
reden tot grote zorg. Die zorg wordt nog
versterkt door de steun die orthodoxe

en radicale moslims uit het buitenland
krijgen, en door de contacten die ze met
het buitenland onderhouden. De zorg over
een verdere radicalisering van moslims in
Nederland bepaalt mede de achtergrond
waartegen de volgende twee hoofdstukken
geschreven zijn.
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1. Theocratische politiek

In het vorige hoofdstuk is een beeld

geschetst van de islam en de manifestatie

daarvan internationaal, en in Nederland.

Dit tweede hoofdstuk gaat over de

positie die de SGP inneemt in het

Nederlandse democratische staatsbestel.

Daarbij gaan we uitgebreid in op het
begrip theocratische politiek. De SGP

is de enige partij in Nederland die een

actuele invulling wil geven aan dit begrip.

Dat vraagt uitleg, want termen als theo-

cratie en theocratische politiek roepen

verschillende associaties op.

De vraag die we willen beantwoorden is: hoe
wil de SGP invulling geven aan het streven
naar theocratische politiek in een democrati-
sche context? Bij de beantwoording van deze
vraag wordt op enkele punten de vergelijking
gemaakt met het islamitische theocratische
denken.

2.1. Definitie theocratische
politiek

Blijkens de in 1994 door het
Studiecentrum van de SGP uitgegeven nota
Theocratische politiek ziet de SGP voor
zichzelf de opdracht weggelegd om een
theocratische politiek na te streven. Het
gebruik van het bijvoeglijk naamwoord
theocratisch doet de vraag rijzen wat
onder het zelfstandig naamwoord, het
begrip theocratie verstaan moet worden.
Verschillende invullingen zijn mogelijk.
Van Dale Groot Woordenboek noemt vier
betekenissen:

I. staatsvorm waarin de godheid als
de onmiddellijke gezagdrager wordt
beschouwd;

2. metonymisch, concreet: rijk met een
theocratie; Israél voor de koningen
was een theocratie;

3. heerschappij der priesters, als recht
streekse dienaren van God;

4. het komende rijk Gods waarin
gerechtigheid en vrede zullen heersen.

De Winkler Prins Encyclopedie definieert
theocratie als een “staatsvorm waarbij de
politiecke macht direct van God afgeleid
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wordt en God geacht wordt het volk

te regeren”. Genoemd worden door de
encyclopedie Israél véo6r het koningschap;
de paus en zijn kerkelijke theocratie;
Calvijn en zijn ‘Godsstaat’ Genéve; de
Nederlandse Geloofsbelijdenis die spreekt
over de overheid als ‘dienaresse Gods’.
Vaak gebruikt is ook theocratie in de zin
van onderworpenheid van alle overheids-
optreden aan Gods wet.We komen dan
‘dichter bij huis’.

Groen van Prinsterer, antirevolutionair poli-
ticus uit de 199 eeuw, schreef eens: “Dit
is de theocratie ook van Calvijn. Niet de
onderwerping van den Staat aan de Kerk,
maar de onderwerping van beide aan God
en Zijne eeuwige wet”.

Ds. H.G.Abma, Tweede Kamerlid voor de
SGP van 1963 tot 1981, onderscheidde
twee betekenissen van het begrip:“De
Heere regeert ondanks en dwars door
alle heerschappijen heen” (de voorzienig-
heid). “Het gaat erom dat het werk van
het Godsregiem zoveel mogelijk zichtbaar
wordt in de gedragingen van gemeenschap
en individu” (actieve onderwerping aan
Gods wet, niet alleen in de politiek, maar
ook in alle andere maatschappelijke ver-
banden en het persoonlijke leven).“lk wil
de theocratie heel duidelijk funderen in

de aanhef van de Tien Woorden... Daarin
openbaart de Heere Zich als de Regeerder,
Die gezag heeft over ons doen en laten.
Omdat Hij de volstrekt Enige is, betaamt
het alle mensen, hetzij privé en persoonlijk,
hetzij in allerhande samenlevingsverbanden
als gemeente, gezin, groep, vereniging, staat,

de geboden van de Allerhoogste te onder-
houden”. Ds. Abma probeerde dus de god-
delijke voorzienigheid en regering en de
menselijke verantwoordelijkheid samen te
brengen in één definitie.

Juist omdat de Godsregering en het men-
selijke politieke handelen toch ook weer
onderscheiden zijn, reserveert de nota
Theocratische politiek van het SGP-studie-
centrum Guido de Brés het begrip ‘theo-
cratie’ voor de Godsregering en gebruikt
zij de uitdrukking ‘theocratische politiek’
om duidelijk te maken welke politiek de
SGP voorstaat: “Theocratische politiek

is het streven naar een bestel waarin de
overheid zich onderwerpt aan het Woord
van God”. De volgende overwegingen wor-
den daarbij gegeven:

|. Definitie sluit aan bij het gangbare
spraakgebruik; theocratie wordt
doorgaans gebruikt als een
staatkundige term.

2. Theocratie wordt hier gedefinieerd
als politieke categorie; deze definitie
vooronderstelt echter de andere
aspecten die in het woord zitten
(zoals voorzienigheid en
Godsregering).

3. Het principiéle onderscheid tussen
Gods eigen regering en dat wat
mensen overeenkomstig Zijn geboden
uitrichten is door de keuze van een
politieke definitie beter te handhaven.

4. De nota spreekt over theocratische
politiek in onderscheiding van theocra-
tie, om te voorkomen dat theocratie
gezien wordt als regeringsvorm op
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eenzelfde niveau als democratie,
aristocratie e.d.
In het vervolg van deze notitie spreken we
over ‘theocratische politiek’ zoals in de
gelijknamige nota van het Studiecentrum is
gedefinieerd.

Theocratische politiek is het streven
naar een bestel waarin de overheid zich
laat leiden door het Woord van God.

2.2. Het Woord van God als
richtsnoer

Als de definitie spreekt over het zich laten
leiden door het Woord van God, wordt
hiermee uitgedrukt dat het de plicht van
de overheid is de in de Bijbel geopen-
baarde wil van God met alle ernst in acht
te nemen bij het uitoefenen van haar taak
in het publieke leven. Hiermee is niet
bedoeld dat de Bijbel een instructieboek is
voor de overheid en dat alle geboden en
bevelen uit de Bijbel rechtstreeks op de
overheidstaak betrekking hebben.

Zo kunnen de Bergrede en de apostoli-
sche vermaningen aan de jonge christen-
gemeenten niet zomaar rechtstreeks in
wetgeving worden omgezet. Dat geldt ook
voor de burgerlijke en ceremoniéle wet-
ten van het oude Israél. Die zijn in Jezus
Christus vervuld en hebben daarmee hun
rechtstreekse en letterlijke betekenis voor
hedendaagse christelijke politiek verlo-
ren.VVé| rechtstreekse betekenis hebben
vooral het verbond met aartsvader Noach
over de bescherming van het leven, de
zedelijke wetten (de Tien Geboden) én de
opmerkingen die in de apostolische brie-
ven gemaakt worden over de taak van de
overheid in algemene zin.

Dit wil niet zeggen dat bijvoorbeeld de
Mozaische wetgeving geen inspiratie kan
geven aan die hedendaagse politiek. Zo
heeft de gedachte van het jubeljaar inspi-
ratie geleverd voor de verlichting van de
schuldenlast van ontwikkelingslanden. Op
dit punt is er een duidelijk verschil met
de islam. De gedetailleerde, gedateerde
voorschriften voor religieus en burgerlijk
recht, voor strafrecht en voor economisch
handelen (de sharia) zijn nog wel degelijk
rechtstreeks relevant voor islamitische
politiek. Dit maakt ook dat pogingen tot
aansluiting van de islam bij de 2|e-eeuwse
samenleving tot een diepe crisis en kort-
sluiting kunnen leiden. De islam is in feite
een bedenksel van mensen dat het stem-
pel van zijn ontstaanstijd draagt. Dat is
wezenlijk verschillend met het christelijk
geloof: er is geen tijd en er zal nooit een
tijd komen, waarin het christelijk geloof
niet past.
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2.3.Voorkeur voor democratisch
bestel

Het primaire doel van theocratische poli-
tiek is dat de overheid zich laat leiden
door Gods Woord. Het politieke bestel
waarbinnen dit doel gerealiseerd moet
worden is daaraan ondergeschikt. Dat wil
niet zeggen dat het de SGP om het even
is binnen welk politiek bestel geopereerd
moet worden. De SGP heeft een duidelijke
voorkeur voor de democratische rechts-
staat boven elk ander politiek stelsel. De
democratische rechtsstaat heeft boven
andere stelsels als voordeel dat de risico-
volle concentratie van macht in de handen
van weinigen of een enkeling voorkomen
kan worden. Een ander voordeel is dat, in
combinatie met de machtenscheiding (trias
politica), persoonlijke geloofsvrijheid beter
gewaarborgd is. De democratische rechts-
staat heeft ten slotte als voordeel boven
andere stelsels dat het de mogelijkheid
biedt om in de weg van debat en over-
reding, met principiéle terzijdestelling van
dwang en geweld als middelen om anderen
te overtuigen, anderen te winnen voor
inrichting van het publieke bestel volgens
de richtlijnen van Gods Woord. Dit zijn
inhoudelijke argumenten waarom de SGP
theocratische politiek wil nastreven langs
democratische weg.

Theocratische politiek keert zich dus
geenszins tegen de democratische rechts-
staat, maar kan en wil juist binnen die
kaders verwezenlijkt worden.Ter toelich-
ting hierop nog het volgende.

In de eerste plaats belijden we dat God
de bron is van het overheidsgezag (zie
Spreuken 8:15-16 en 24:21; Romeinen
13:1-7; Mattheis 22: 16-21;Johannes 19:10-
I'l; 1 Petrus 2:13-17). Dat wil zeggen dat
God de overheid geeft om daardoor de
samenleving in goede banen te leiden. Dat
is de kern van het theocratische denken.
Het belijden van Gods soevereiniteit leidt
echter niet automatisch tot een keuze
voor de uitoefening van de regeermacht
door velen of door weinigen, evenmin

als het aanhangen van de volkssoeverei-
niteit leidt tot één bepaalde staatsvorm.
Theocratische politiek staat daarmee niet
tegenover het gaan en komen van regeer-
ders via verkiezingen.

In de tweede plaats stddn we voor de
binding van de overheid aan de wet van
God. De beslissende normen voor goed
en kwaad, voor recht en onrecht, zijn
door God gegeven tot welzijn van de
samenleving. Dit noemen we ook wel the-
onomie, heerschappij van de wet van God.
Theonomie staat niet tegenover democra-
tie, maar tegenover autonomie, het zichzelf
tot wet zijn. Als simpelweg de willekeurige
wil van de meerderheid bepaalt wat tot
wet verheven wordt, kan dat leiden tot
morele chaos. Binnen de staatsvorm van
de democratische rechtsstaat moet er
daarom naar gestreefd worden de norm
van Gods geboden te vertalen in wetge-
ving en beleid.

Kortom: Gods soevereiniteit staat tegen-
over volkssoevereiniteit en theonomie
staat tegenover autonomie, maar theo-
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cratie staat niet tegenover democratie.
Theocratische politiek kan daarom in een
democratische rechtsstaat beoefend wor-
den.

2.4. Afgodsdienst en levens-
beschouwing

De staatkundig-gereformeerde visie op
theocratische politiek gaat terug op

de 169€-ceuwse reformator Johannes
Calvijn (1509-1561) en de auteur van de
Nederlandse Geloofsbelijdenis (NGB),
Guido de Bres (1522-1567). Een belang-
rijk onderdeel van die visie is het politiek
bevorderen van de voortgang van het
Evangelie en het politiek tegengaan van
afgodsdiensten. In de tijd van Calvijn en De
Brés was de opdracht om de afgodsdienst
te bestrijden hoofdzakelijk gericht tegen
het Rooms-katholicisme. Artikel 36 van de
NGB is evident opgesteld in een tijd dat
de islam en het seculiere liberalisme, de
twee fronten van dit moment, nog geen
kwestie waren.

Dat wil niet zeggen dat daarmee genoem-
de opdracht zijn kracht heeft verloren.

De islam is de godsdienst van Allah en het
seculiere liberalisme is de godsdienst van
de autonome mens die zelf bepaalt wat
goed is. Beide godsdiensten zijn niet op de
God van de Bijbel gericht. Wij zijn ervan
overtuigd dat die beide wegen niet tot het
heil van de individuele mens leiden, en dat
ze tot schade zijn van de samenleving als
geheel.Vanuit de positieve opvatting dat

de Bijbelse normen heilzaam zijn voor de
samenleving, zetten we ons ervoor in om
de invloed van islam en seculier liberalisme
te keren.

2.5.Verschillen tussen islamitische
theocratie en gereformeerde the-
ocratische politiek

Zijn er verschillen tussen de door ons
voorgestane binding van het publieke leven
aan de Wet van God en de door moslims
voorgestane islamisering van het publieke
leven? Jazeker.

Allereerst dienen hier de grote godsdien-
stige verschillen tussen christendom en
islam te worden genoemd (denk aan de
islamitische ontkenning van het Zoonschap
van Jezus Christus en de afwijzing van de
Drie-eenheid), maar ook de inhoud van de
geboden die in acht moeten worden geno-
men, en het karakter van de godsdienst.
Waar de Islam voor alles een plichten-
godsdienst is, is het christelijk geloof een
zaak van het hart, de toewijding aan de
dienst van de Heere met de goede werken
als de vruchten daarvan. Nader toegespitst
op het politieke domein, betreffen die
verschillen echter ook de instituties, de
middelen en het eindperspectief waarmee
de theocratische doelstelling nagestreefd
wordt.

Instituties. In het gereformeerde denken
wordt uitgegaan van onderscheiden posi-
ties van de kerk en de staat.Vermenging
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van kerkelijk en wereldlijk gezag moet
worden vermeden om een religieuze poli-
tieke heerschappij te voorkomen. De staat
mag niet onderworpen zijn aan de kerk,

en de kerk niet aan de staat: geen staats-
kerk en geen kerkstaat. In deze ‘machten-
scheiding’ ligt een belangrijk verschil met
islamitische landen. In de islam bestaat er
geen helder onderscheid tussen kerk en
staat (zie |.4,‘Organisatorische dimensies’).
Politiek en godsdienstig gezag lopen vloei-
end in elkaar over, soms uitlopend in een
soort samensmelting van een kerkstaat en
een staatskerk. De religieuze erkenning van
de legitimiteit van het wereldlijk gezag is
bovendien geen vast uitgangspunt, en het
gehoorzamen van de overheid daarmee
geen vanzelfsprekendheid. De vrijdagpreek
heeft in veel landen, ook in sommige
moskeeén in Nederland, nogal eens een
politieke boodschap. Aangezien politiek en
godsdienst in de islam zonder ‘machten-
scheiding’ met elkaar verbonden kunnen
worden en bij de politiek het monopolie
van wettig geweldgebruik berust, kan gods-
dienst gemakkelijk een zaak van geweld
worden. Dat willen wij niet.

Middelen. Een principieel verschil tussen de
islamitische theocratie en de gereformeer-
de theocratie is de onomwonden afwijzing
van geweld als middel om bekering tot
het christelijke geloof te bereiken. In de
traditionele islam is voor de uitbreiding
van de Dar al Islam (het huis van de islam)
geweldgebruik met het oog op het uitroei-
en van ongelovigen en afvalligen een legi-

tieme zaak. In de moderne radicale islam
is datzelfde geweldgebruik legitiem in de
strijd tegen de ‘jahiliya’ (de onwetendheid).
In het gereformeerde denken is er zoals
boven opgemerkt een helder onderscheid
tussen het geestelijke en het wereldlijke,
de kerk en de staat.Weliswaar moet de
staat zich laten normeren door het Woord
van God en het publieke leven daarnaar
inrichten, maar de staat is er niet om bur-
gers tot het christendom te bekeren. In
het christelijke denken is geweldgebruik
door de overheid beperkt tot oorlog-
voering (primair voor zelfverdediging) en
strafoplegging (optreden van de politie ten
bate van de openbare orde, oplegging van
rechterlijke sancties bij wetsovertreding).
Deze opvatting is mede ingegeven door de
gedachte dat mensen door de kracht van
Woord en Geest gewonnen moeten wor-
den voor Gods Koninkrijk, en niet door
uiterlijke dwang.

In dit verband kan de vraag zich opdringen:
zijn er dan geen Bijbelteksten die geweld
tegen goddelozen rechtvaardigen, net zoals
er Koranteksten zijn die geweld tegen
goddelozen rechtvaardigen? Daarachter
ligt de vraag: hoe moet de Bijbel gelezen
worden en hoe de Koran? Belangrijk is dat
de Koran een boek is zonder chronologie,
zonder ontwikkelingslijn. Eerdere en latere
soera’s staan door elkaar. En zouden we

al spreken van eerder en later — in die

zin dat latere soera’s de meeste geldings-
kracht hebben — dan moet opgemerkt
worden dat Mohammed juist in zijn latere
periode zich bediende van geweld om het
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program van Allah te realiseren. De Bijbel
is in tegenstelling tot de Koran een boek
met chronologie, met latere bedelingen die
voortborduren op eerdere, maar delen van
eerdere bedelingen ook vervullen en daar-
mee opheffen of ongedaan maken. Nergens
valt uit de Bijbelse gegevens af te leiden
dat onze overheid van Godswege een
opdracht heeft om met geweld ongelovige
burgers tot geloof te brengen of afvallige
burgers om te brengen. In de bedeling van
het Nieuwe Testament is het primair de
kerk die door prediking en evangelisatie
de bekering van mensen moet nastreven.
Politiek geweld om dit doel te bereiken is
daarbij ten enenmale uitgesloten.

Eindperspectief. Niet het minst belangrijk
is het eindperspectief, de toekomstver-
wachting waarmee we theocratische
politiek bedrijven. Zoals gezegd lopen
politiek en religie in de islam vloeiend in
elkaar over. Daar hoort ook bij dat de
islam het rijk van Allah hier op aarde wil
vestigen. Het islamitische ideaal is univer-
sele politieke heerschappij. Ook hier ligt
een groot verschil met het christelijke
theocratische denken. Christenen willen
de normen van Gods Woord tot gelding
brengen in de politiek, maar streven niet
naar macht. Zij streven niet naar wereld-
heerschappij. De Bijbel laat ons zien dat
het christelijke geloof nooit een succes-
religie in politieke zin zal worden. Het
Koninkrijk van Christus is niet van deze
aarde (Johannes 18:35-37). Het wordt
pas in het hiernamaals ten volle werkelijk-

heid.Véor Christus’ wederkomst zullen
de gelovigen een ‘kleine kudde’ blijven,
afgezien van perioden van opwekking. De
politieke roeping van de christenen is om,
doorgaans vanuit een minderheidspositie,
met hun beperkte mogelijkheden ernaar te
streven dat God geéerd en de medemens
gediend wordt. Zij willen daartoe uitdruk-
kelijk hun verantwoordelijkheid nemen in
het publieke en politieke leven. (In dit ver-
band wijzen we er op dat de Nederlandse
Geloofsbelijdenis na artikel 36 over de
overheidstaak afsluit met artikel 37 over
de wederkomst van Christus, wanneer
Zijn heerschappij ten volle werkelijkheid
wordt.) Ook hier is dus sprake van een
hemelsbreed verschil met de wereldpre-
tenties van de Islam om de macht van
Allah zonodig met militaire middelen
overal te vestigen. Een equivalent van de
bijbelse plicht om de overheid te gehoor-
zamen, ook wanneer zij vijandig tegenover
het christelijk geloof staat, zoekt men in de
Koran tevergeefs.

2.6. Gereformeerden en moslims
versus de seculiere liberalen?

In de afgelopen tijd is door sommigen
bepleit om samen te werken met moslims
in de strijd tegen het agressieve, seculiere
liberalisme. Reden voor dat pleidooi is de
vrees dat liberalen, in hun pogingen om
publieke uitingen van de islam aan banden
te leggen, ook de ruimte van christenen
voor publieke uitingen van hun gods-
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dienst zullen beperken.We zouden er een
gemeenschappelijk belang bij hebben om
liberalen te wijzen op het belang van religie.
Het agressieve, seculiere liberalisme type-
ren wij, in navolging van Geert Wilders

en Ayaan Hirsi Ali maar met tegenover-
gestelde waardering, als de liberale jihad.
Enkele voorbeelden daarvan: minister
Verdonk die secularisatie onder moslims
toejuicht en die zich in het kader van de
toelating van imams wil gaan bezighouden
met de Koraninterpretatie die zij aan-
hangen; Kamerlid Blok van de VVD die
nieuwkomers een seculiere ‘geloofsbelijde-
nis’ (man en vrouw gelijk, homo en hetero
gelijk) wil laten afleggen; geluiden binnen
D66 en de VVD dat het gelijkheidsbeginsel
verheven moet worden boven de vrijheid
van godsdienst; groeiend verzet in de poli-
tiek tegen bijzonder onderwijs op gods-
dienstige grondslag. Het is zonder meer
duidelijk dat de SGP zich moet verzetten
tegen dit liberale front. Het is ook evident
dat ‘onze’ belangen hier soms samenvallen
met die van moslims. Dat kan betekenen
dat er soms gelegenheidscoalities kunnen
ontstaan (en benut moeten worden) om
bepaalde rechten en vrijheden te verde-
digen. Of om op te komen voor bepaalde
normen en waarden: denk aan opkomen
voor gezag, gezin, zedelijkheid enz. Daar is
op zichzelf niets mis mee.

Op andere thema’s ontstaan soms gelegen-
heidscoalities met liberalen. Denk aan de
gezamenlijke strijd tegen de radicale islam
in Nederland. Tegen zulke gelegenheids-
coalities verzetten we ons ook niet. Een

duurzaam bondgenootschap is echter van-
uit de zelfstandigheid van onze opvattingen
noch gewenst, noch denkbaar.Van geval
tot geval zal bekeken moeten worden met
wie samenwerking geboden is of afspraken
gemaakt moeten worden.

Het is overigens weinig zinvol om te zeg-
gen: onze prioriteit ligt bij het liberale
front, dan wel bij het islamitische front.
Op beide fronten moet er een geestelijke
strijd geleverd worden, waarbij de coalities
wisselend zullen zijn.

Ten aanzien van de moslims in Nederland
moet bedacht worden dat zij politiek
vooralsnog nauwelijks georganiseerd

zijn. De discussie over het samen wel of
niet een front of (gelegenheids)coalities
vormen in het politieke domein heeft
daarmee vooralsnog een erg theoretisch
karakter.
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3. Politieke kwesties rond de islam

in Nederland

In het vorige hoofdstuk zijn we inge-
gaan op de vraag: hoe wil de SGP
theocratische politiek bedrijven in een
democratische context? In dit derde
en laatste hoofdstuk willen we een
aantal politieke kwesties rond de islam
aansnijden en het antwoord van de

SGP daarop verwoorden.

3.1.Islam en vrijheid van
godsdienst

Wanneer we spreken over de positie

die de islam in onze samenleving moet
innemen, mogen we niet voorbij gaan

aan de godsdienstige geschiedenis van
Nederland. Ons land is een land dat ont-
staan is mede vanwege het verlangen van
het Nederlandse volk om God volgens de
Bijbel te kunnen dienen. Het protestan-
tisme heeft een duidelijk stempel op de
Nederlandse natie gezet en onze cultuur
diepgaand beinvloed. De SGP ziet dat als
een bijzondere zegen van God voor ons
land. Uit dankbaarheid daarvoor willen we
zuinig zijn op onze christelijke geschiedenis.
De Nederlandse grondwet gaat uit van de
vrijheid van godsdienst. Dat wil echter nog
niet zeggen dat elke godsdienstige wens

in onze samenleving door de overheid
gehonoreerd moet worden. De constitu-
tionele vrijheid van godsdienst verplicht
op zichzelf niet tot de erkenning van isla-
mitische feestdagen als nationale feestda-
gen, evenmin tot toelating van een aparte
eedsformule voor moslims of tot het actief
subsidiéren van islamitische organisaties.
Juist vanwege de geschiedenis van ons
land, heeft de publieke invulling van de
vrijheid van godsdienst in Nederland een
christelijk profiel gekregen. Denk aan de
bijzondere positie van de zondag, de chris-
telijke nationale feestdagen, het randschrift
‘God zij met ons’ op de 2-euromunt, de
kerktorens en kerkklokken, het christelijke
volkslied, de ambtseed, het ambtsgebed
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en de ondertekening van wetten door de

Koningin (‘Wij Beatrix, bij de gratie Gods’).

De SGP wil dat graag zo houden. Alleen
wanneer men een radicale scheiding van
kerk en staat aanhangt, moet er ook een
radicale gelijkschakeling zijn van gods-
diensten en dient de overheid dat ook te
vertalen in een volstrekt neutraal beleid.
Wij zijn daar geen voorstander van, Wij
willen christelijk geloof en politiek met
elkaar verbinden en vinden dat de over-
heid kleur moet bekennen. Om principiéle
en historische redenen verdient de islam
in Nederland niet eenzelfde bescherming
als het christendom geniet.

Niet alleen om historische redenen, maar
vooral ook om bijbelse redenen zijn we
van mening dat niet elke islamitische wens
zomaar gehonoreerd kan worden.Ten
diepste zien we de islam als een antichris-
telijke godsdienst.Volgens artikel 36 van de
NGB is het de taak van de overheid om
de voortgang van het evangelie te bevor-
deren en tegelijk afgodsdiensten tegen te
gaan. Die taak heeft de overheid binnen
de grenzen van de rechtsorde nog altijd.
Concreet: het actief bevorderen van een
Nederlandse imamopleiding of het subsidi-
eren van moskeebouw als vorm van ont-
wikkelingssamenwerking kan onze steun
niet krijgen.

Wij wijzen dus volledige gelijkberechtiging
van godsdiensten af. In de traditie van de
SGP is de principiéle voorkeur uitgespro-
ken voor het smallere begrip gewetensvrij-
heid: de vrijheid om in de private sfeer zijn

godsdienst te kunnen uitoefenen en God
naar Zijn Woord te kunnen dienen. leder
mens moet zonder dwang zijn godsdien-
stige keus kunnen maken. Uiteraard kan er
geen scherpe lijn getrokken worden tussen
gewetensvrijheid en godsdienstvrijheid,
omdat privaat en publiek niet strikt te
scheiden zijn. Maar er kunnen wel grenzen
gesteld worden aan de godsdienstvrijheid,
zonder afbreuk te doen aan de gewetens-
vrijheid. Dat kan geschieden met inacht-
neming van het democratische besluitvor-
mingsproces en de rechtstatelijke eisen die
aan overheidsoptreden gesteld worden.

Een belangrijk element dat hier ingebracht
moet worden is het omgaan met min-
derheden. Moet er tolerantie betracht
worden jegens godsdienstige minderhe-
den? Het antwoord is: ja. Die tolerantie is
ingegeven door Gods geduld met mensen.
Hij verdraagt voor een tijd mensen die
Hem niet dienen. Hij geeft ze de verant-
woordelijkheid om een persoonlijke keus
te maken. Om die reden moeten wij ook
andersdenkenden verdragen en de ruimte
geven om keuzes te maken, terwijl we
tegelijk hen proberen van de waarheid en
waarde van Gods geboden te overtuigen.
Deze tolerantie betreft niet alleen mensen
de vrijheid te laten om in de individuele
sfeer hun eigen geloof te houden. Ze kan
ook betrokken worden op religieuze acti-
viteiten die het publieke leven raken, maar
zich daar niet uitsluitend in afspelen dan
wel een minder manifest of niet uitsluitend
godsdienstig karakter hebben (denk aan
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het dragen van hoofddoekjes of het orga-
niseren van een islamitische markt).
Voorkomen moet worden dat het stellen
van grenzen aan de godsdienstvrijheid leidt
tot maatschappelijke conflicten. Enkele pas-
sages uit artikel 36 van de Nederlandse
Geloofsbelijdenis komen hierbij in gedach-
ten:“... opdat de ongebondenheid der
mensen bedwongen worde, en het alles
met goede ordinantie onder de mensen
toega... ...dat wij een stil en gerust leven
leiden, in alle godzaligheid en eerbaarheid,
| Timotheis 2:2. En hierin verwerpen wij
de Wederdopers en andere oproerige
mensen, en in het gemeen al degenen, die
de Overheden en Magistraten verwerpen
en de Justitie omstoten willen, invoerende
de gemeenschap der goederen, en verwar-
ren de eerbaarheid, die God onder de
mensen gesteld heeft”. Theocratische ini-
tiatieven mogen er dus niet toe leiden dat
er een einde komt aan een stil, gerust en
geordend leven in ons land.

Met wat mensen in de private sfeer aan
godsdienst doen, moet de overheid zich in
principe helemaal niet inlaten. Nadrukkelijk
stellen we op deze plaats dat de SGP geen
tweederangs burgerschap voor moslims
of hindoe’s voorstelt, zoals de islamitische
traditie de dhimmi-status kent voor Joden
en christenen. Elke burger, van welke
gezindheid ook, heeft recht op zijn eigen
geloofsopvatting en is volwaardig burger.
Enkel de vrijheid om aan die geloofsopvat-
ting in de publieke ruimte onbegrensde
invulling te geven, staat voor de SGP ter
discussie.

Waar de SGP bovendien bezwaar tegen
maakt, is dat de gelijkstelling van alle gods-
diensten en levensbeschouwingen zozeer
tot een bestuurlijke bezweringsformule is
geworden, dat dit het zicht op de karakte-
ristieken van de islam versluiert, en daar-
mee ook de dreiging die er van de radicale
islam uitgaat, onderschat.

3.1.1. Ambtseed en vrijheid van
godsdienst

De verhouding tussen de ambtseed en de
godsdienstvrijheid willen we hier afzonder-
lijk aan de orde stellen.Verbiedt die ambts-
eed niet om in de huidige situatie stand-
punten in te nemen die op gespannen voet
staan met de gangbare interpretatie van
godsdienstvrijheid? Onze vertegenwoor-
digers hebben inderdaad een eed afgelegd
op de Grondwet, waarin de godsdienstvrij-
heid verankerd is. Deze eedaflegging omvat
ook altijd een element van verklaarde
loyaliteit aan de bestaande wetgeving?2.
Ook impliceert de eed een afbakening van
bevoegdheden en verantwoordelijkheden:
raadsleden en wethouders hebben een
heel andere bevoegdheid dan Kamerleden
en ministers.

De ruimte voor gemeentebestuurders

om zich tegen de komst van een mos-

kee op grond van de geldende wet- en
regelgeving te verzetten, hangt af van de
concrete casus. Gaat het om de verkoop
van gemeentelijke grond ten behoeve van
de bouw van een moskee dan zijn er meer
mogelijkheden, dan wanneer het bijvoor-
beeld gaat om het verlenen van een bouw-

q 2 | Voor een nadere uiteenzetting hierover zij onder meer verwezen naar de toelichting op het
SGP-gemeenteprogram (par. 1.5 en [.6).
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vergunning ten behoeve van een moskee.
In het laatste geval mag de aanvraag voor
een bouwvergunning slechts getoetst
worden aan het bestemmingsplan en de
bouwverordening. Andere gronden dan
strijdigheid hiermee worden niet erkend
(limitatief-imperatief stelsel). Raadsleden
dienen zelf alert te zijn op welke (crea-
tieve) wijze zij hun verzet tegen dergelijke
plannen het meest geloofwaardig en con-
structief gestalte kunnen geven. Er moet

in ieder geval naar gestreefd worden om
— bij welk noodgedwongen stemgedrag
dan ook — een heldere verklaring af te
geven omtrent de motieven achter het
stemgedrag. Het verwijt van hypocrisie
zou terecht zijn, indien we onze werkelijke
drijfveren zouden versluieren.

Ten aanzien van de leden van de Tweede
Kamer kan in dit kader nog worden opge-
merkt, dat het afleggen van de eed op de
grondwet geschiedt mét insluiting van die
artikelen die herziening van de grondwet
mogelijk maken. Een Kamerlid mag zich
inzetten voor verandering van de grond-
wet, ook van de formulering van de grond-
rechten.

Mocht een SGP-raadslid de bouw van een
moskee niet kunnen verhinderen, dan kan
hij vervolgens nog wel een rol spelen in de
discussie over de plaats en vormgeving van
de moskee, alsook in de discussie over de
marges waarbinnen ruimte gelaten wordt
voor gebedsoproepen. De SGP vindt

het van groot belang dat het christelijke
gelaat van de publieke ruimte — denk aan
de alomtegenwoordige kerktorens — niet

verdrongen wordt door de komst van
megamoskeeén. Als de komst van mos-
keeén onvermijdelijk is, is het minste wat
verlangd mag worden dat zij in het straat-
beeld passen en de omgeving niet gaan
domineren. Opzichtige megamoskeeén
horen hier niet thuis. Datzelfde geldt voor
de oproepen tot gebed van de minaret.VWe
verwijzen naar de politieke discussies in
Rotterdam en Leiden over megamoskeeén
en in Zeist over de gebedsoproepen.

3.2. Islam en de vrijheid van
meningsuiting

Veel moslims hebben over diverse onder-
werpen afwijkende standpunten van de
meerderheid van de Nederlandse bevol-
king. Denk aan een onderwerp als homo-
seksualiteit of de positie van de vrouw.
Nu blijkt uit de jurisprudentie over de
vrijheid van meningsuiting dat moslims,
evenals christenen, de ruimte hebben om
— afhankelijk van de context waarin ze
het zeggen — een afkeurend oordeel uit te
spreken over bijvoorbeeld homoseksuali-
teit. In de botsing tussen de verschillende
grondrechten prevaleren dan de vrijheid
van godsdienst en de vrijheid van menings-
uiting boven het gelijkheidsbeginsel in onze
Grondwet.

Heel anders wordt het wanneer moslims,
mondeling of in publicaties, de vrijheid
van meningsuiting gebruiken om op basis
van hun godsdienstige overtuiging op te
roepen tot het toepassen van geweld (bij-
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voorbeeld tegen homoseksuelen) of tot
het deelnemen aan de jihad (elders in de
wereld of tegen de westerse samenleving).
Zulke uitingen komen in de buurt van het
verboden boek van Hitler, Mein Kampf.

In deze paragraaf willen we het wettelijke
kader bespreken waarbinnen iets tegen
dergelijke uitingen gedaan kan worden, om
vervolgens het standpunt van de SGP te
formuleren.

Uitingen kunnen door de rechter strafbaar
bevonden worden wanneer aan drie voor-
waarden is voldaan: |. De uiting moet een
beledigend karakter hebben; 2. De con-
text waarin de uiting gedaan is neemt het
beledigende karakter niet weg; 3. De uiting
moet nodeloos grievend zijn.

Uit het optreden van het Openbaar
Ministerie en uit de jurisprudentie blijkt
dat met deze criteria tamelijk ruim wordt
omgegaan. Zo werd er in 2004 een discus-
sie gevoerd over het boek ‘De weg van

de moslim’, waarin geschreven is dat wie
schuldig is aan sodomie, gedood moet
worden. Ter toelichting meldt het boek
dat een zekere Ibn Abbés, een islamitische
rechtsgeleerde, zei: ‘Men zoekt de hoogste
constructie, waarvan men ze vanaf het
terras met het hoofd naar beneden gooit,
vervolgens doodt men ze met stenen’. Het
OM was van mening dat dit geen straf-
bare uiting is. Het is slechts een zakelijke
weergave van het standpunt van een mos-
limgeleerde, een toelichting op de heilige
geschriften. Los van de context is de uiting
beledigend voor homoseksuelen, maar de
context ontneemt er het strafbare karak-

ter aan. Derhalve ging het OM niet over
tot vervolging.

Wat het OM echter onvoldoende mee-
woog was dat het voorwoord van deze
herdruk uit 2000 de moslimgelovigen
expliciet oproept zich aan de oude voor-
schriften in De weg van de moslim te con-
formeren. Dat plaatst de publicatie in een
ander licht.

In het Tweede Kamerdebat over De weg
van de moslim (28 april 2004) heeft de
SGP waakzaamheid bepleit tegenover
uitingen die islamitisch fundamentalisme
voeden, en een daadkrachtig optreden
tegen uitingen die over de schreef gaan.
Het is van belang om niet alleen te kijken
naar de uiting zelf, maar ook naar het
functioneren daarvan binnen de moslimge-
meenschap.Wordt De weg van de moslim
veel gekocht en gelezen? Worden de voor-
schriften erin nageleefd door moslims?
Kan de vraag ernaar te maken hebben
met een groeiende militante manifestatie
van de islam? Dergelijke vragen moeten
bij de beoordeling van de uiting betrok-
ken worden. Het antwoord erop kan nog
zwaarwegender zijn dan het karakter van
de uiting zelf. De uiting kan het karak-

ter hebben van een zakelijke toelichting
op een onderdeel van de soenna of een
sharia-bepaling, terwijl ze functioneert als
een rechtvaardigingsgrond voor discrimina-
tie, haat of gewelddadig optreden.
Wanneer de aandacht te zeer zou uitgaan
naar de uiting zelf, kan dat namelijk con-
sequenties hebben voor de vrijheid die
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er in Nederland is voor het bezitten en
lezen van de Bijbel.We kunnen dat met
een voorbeeld uit hetzelfde boek De weg
van de moslim toelichten. In het boek
wordt aan moslimmannen voorgehouden
hun echtgenotes te slaan indien zij vol-
harden in wangedrag. Het OM boog zich
ook over deze passage. Het concludeerde
dat deze passage rechtstreeks geént was
op Koransoera 4:34:‘Indien men deze
tekst strafbaar zou achten, dan zou men,
consequent zijnde, de Koran zelf strafbaar
moeten achten’ (brief van de Minister van
Justitie aan de Tweede Kamer d.d. 22 april
2005, ‘Beslissing niet-vervolging OM inzake
enkele geschriften’). Trekken we de parallel
met het Oude Testament en denken we
aan bepaalde teksten uit de wraakpsalmen,
dan zou een dergelijke benadering risico’s
met zich meebrengen. Cruciaal is hoe een
tekst uit een heilig document functioneert
binnen een religie. Teksten uit het Oude
Testament kunnen oproepen tot het uit-
roeien van goddelozen, bijvoorbeeld in
het specifieke kader van de inbezitneming
van het land Kanain door het volk Israél,
maar de gangbare Schriftuitleg is dat zulke

teksten geen oproep bevatten voor chris-
tenen anno nu. Evenzo kan een Korantekst
of een sharia-bepaling een gewelddadig
karakter hebben, en dan ook nog eens
bekrachtigd worden door de uitleg van
hedendaagse islamitische wetgeleerden.
Dat verschil moet absoluut meegewogen
worden in het beoordelen van een uiting.
Hoe dan ook kunnen we constateren dat
er, ondanks teksten in het Oude Testament
waarover seculiere mensen zouden kunnen
struikelen, geen christelijke parallel bestaat
van boeken als De weg van de moslim.
Een andere discussie die in het kader van
de vrijheid van meningsuiting gevoerd
wordt betreft de smalende godslaste-

ring. Deze discussie is losgebarsten na

de moord op columnist en cineast Theo
van Gogh eind 2004. De discussie draait
om het punt of je andere burgers mag
beledigen en kwetsen in hun diepste gods-
dienstige levensovertuiging. Artikel 147 van
het Wetboek van Strafrecht verbiedt dat.
Sommige politieke partijen wilden deze
wetsbepaling schrappen, maar vooralsnog
heeft de Kamer besloten hiervan af te
zien. De SGP bepleit een revitalisering van
deze slapende wetsbepaling. Het is zonder
meer wenselijk dat in onze samenleving
het thema godsdienst met open vizier
besproken kan worden. Stevige kritiek op
de inhoud van de islam moet mogelijk zijn.
Maar dat betekent niet dat men zich bij
het uiten van kritiek zou mogen bedienen
van onnodig grievende uitspraken. Dat is
iets waaraan Theo van Gogh zich helaas
wel schuldig heeft gemaakt, een vaststel-
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ling die de moord op hem nimmer kan
verontschuldigen. Het is een goede zaak
dat er weer aandacht is gekomen voor het
verbod op smalende godslastering. Het
zou nog beter zijn als de genoemde wets-
bepaling ook daadwerkelijk gehandhaafd
werd.Ten diepste moet het bij deze bepa-
ling evenwel niet gaan om bescherming
van godsdienstige gevoelens, maar om het
strafbaar stellen van het lasteren van de
naam van God.

Samenvattend: ook in de discussies over
vrijheid van meningsuiting staat de islam
regelmatig op de agenda. De overheid zal
daadkrachtig moeten optreden tegen isla-
mitische oproepen tot geweld of vormen
van haat zaaien. Gelet op de recente ont-
wikkelingen binnen de moslimgemeenschap
is de kans dat het daarvan moet komen
toegenomen. Wat het publieke debat over
religie in de Nederlandse samenleving
betreft, dit debat moet intensief gevoerd
kunnen worden.Wel dient als grens in acht
genomen te worden dat onnodig grievende
uitlatingen voorkomen moeten worden.
De overheid heeft daarop toe te zien.

3.3. Islam en het discriminatie-
verbod

Moslims en gereformeerde christenen
worden vaak in één adem genoemd wan-
neer het gaat over discriminatie van vrou-
wen en homoseksuelen. Nu is het zo dat
zowel moslims als gereformeerde christe-
nen een andere visie hebben op de positie

van de vrouw en op homoseksualiteit

dan wat gangbaar is in onze samenleving.
In deze paragraaf staat de vraag centraal
of moslims en gereformeerde christenen
inderdaad vrouwen en homoseksuelen
discrimineren, waarbij ook de vraag aan de
orde is of de visie van beide bevolkings-
groepen op beide thema’s wel dezelfde is.

We gaan ook in op discriminatie van Joden.

Daarna geven we aan welke ruimte er vol-
gens ons moet zijn om afwijkende opvat-
tingen te hebben in een democratische
samenleving.

3.3.1. Discriminatie van vrouwen

In het gereformeerde denken hebben
man en vrouw onderscheiden posities

en taken. De man is het hoofd van de
vrouw. Die orde heeft God in de schep-
ping gelegd. Dat hoofdschap betekent dat
de man in het huwelijk en het gezin de
eerst- en eindverantwoordelijke is. Het
betekent ook dat de vrouw in de kerk
geen ambten vervult, maar alleen de man.
In de sfeer van het openbaar bestuur
betekent het dat aan de man politieke
ambten toekomen. Als het gaat om taken,
dan zijn verzorgende en opvoedende taken
primair voor de vrouw bestemd. Door de
verschillende taken die hen opgelegd zijn,
vullen man en vrouw elkaar op harmoni-
euze wijze aan. Ondertussen betekent dit
verschil in positie en taken tussen man en
vrouw niet dat ze ongelijkwaardig zou-
den zijn. Gelijkwaardigheid betekent niet
dat iedereen dezelfde positie inneemt.
Mensen nemen verschillende posities in in
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het maatschappelijke leven als gevolg van
verschil in leeftijd, kwaliteiten, opleidings-
niveau, financieel vermogen enzovoort.
Dus ook wanneer mensen om reden van
geslacht verschillende posities innemen,
impliceert dat nog geen ongelijkwaardig-
heid. De Nederlandse overheid biedt
gereformeerde christenen de ruimte om
dit onderscheid te maken. Slechts in één
geval heeft de rechter zich uitgesproken
tegen het gemaakte onderscheid, en wel
tegen het juridisch uitsluiten van vrouwen
van lidmaatschap van de SGP. De rechter
heeft de Staat der Nederlanden opgedra-
gen maatregelen te treffen tegen de SGP.
Aangezien de Staat tegen deze uitspraak
in hoger beroep is gegaan, is vooralsnog
onzeker welke ruimte er voor de SGP
blijft om het huidige standpunt metterdaad
te blijven huldigen.

Kijken we nu naar het traditionele islami-
tische denken over de vrouw. Ook in de
islam is sprake van verschillende posities
van man en vrouw.Volgens de sharia heeft
de vrouw minder rechten dan de man als
het gaat om het huwelijk, echtscheiding,
voogdij, erfeniskwesties, het getuigen in
rechtszaken, het bekleden van openbare
functies en het uitoefenen van politiek
gezag. Anders dan in het gereformeerde
denken heeft de vrouw op allerlei terrei-
nen een zwakkere juridische positie dan
de man.Alleen leidt dit in de Nederlandse
samenleving niet tot een juridisch zwak-
kere positie van moslimvrouwen. De
Nederlandse wetgeving laat immers geen
ruimte voor elementen uit de sharia

die de positie van de vrouw betreffen.
Ondertussen is er in de praktijk onder
Nederlandse moslims wel sprake van
ongelijkwaardige behandeling van vrouwen.
Verbieden om naar buiten te gaan, geweld-
pleging tegen vrouwen in de huiselijke
sfeer, het achterlaten van vrouwen in het
buitenland tijdens een vakantie, het zelfs
doden van vrouwen bij geschonden fami-
lie-eer (eerwraak), het zijn allemaal feno-
menen die zich regelmatig voordoen in de
Nederlandse moslimgemeenschap. Deze
fenomenen zijn te verklaren vanuit de
gedachte dat de vrouw eigendom is van de
man. Normaliter is hij de trotse bezitter
van zijn vrouw, maar wanneer nodig kan hij
met haar doen wat hij wil.

De Nederlandse rechtsorde gaat uit van
gelijke behandeling van mannen en vrou-
wen. Die gelijke behandeling strekt zich
uit van het burgerlijk recht (huwelijkswet-
geving) tot de publieke ruimte (positie

van vrouwen in maatschappij en politiek).
De SGP heeft tegen veel van dergelijke
bepalingen geen bezwaar, maar tekent wel
principieel verzet aan tegen een onbijbels
emancipatiestreven.Van daaruit blijft zij
ruimte vragen voor de mogelijkheid voor
verenigingen om een eigen lidmaatschaps-
beleid te hanteren. Gelijkwaardigheid van
man en vrouw betekent niet dat ze vol-
strekt identieke posities moeten bekleden.
Het moet mogelijk zijn en blijven dat man-
nen en vrouwen in onderlinge afstemming
eigen taken en verantwoordelijkheden
uitoefenen.
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Wat de misstanden in de islamitische
gemeenschap betreft, deze moeten voor
zover mogelijk op krachtige wijze straf-
rechtelijk aangepakt worden.Vooral eer-
wraak is een misdrijf dat hoog op de agen-
da van het OM terecht moet komen. De
frequentie waarmee eerwraak voorkomt,
vraagt om een aanpak met vergelijkbare
energie als de aanpak van de georgani-
seerde misdaad3.

Binnen de islamitische gemeenschap zal
breed een discussie op gang moeten
komen over de visie op de vrouw. Zij is
geen bezit van de man, maar gelijkwaar-
dige partner van de man. De Nederlandse
samenleving moet die boodschap duidelijk
uitdragen, en ook geen ruimte moeten bie-
den voor de door de islam gelegitimeerde
polygamie, die niet alleen in strijd is met
de bijbelse scheppingsorde, maar ook de
positie van de vrouw ondermijnt.

3.3.2. Discriminatie van homoseksuelen
Discriminatie op grond van seksuele
geaardheid is verboden volgens artikel |
van onze Grondwet. Zowel gereformeerde
christenen als moslims veroordelen de
homoseksuele praxis als zonde. Dat leidt
dus tot politieke discussies over de ruimte
die er in onze samenleving voor zulke
standpunten moet zijn. Laten we echter
eerst kijken naar die standpunten zelf.

In de reformatorische gezindte wordt de
opvatting breed gedeeld dat een homosek-
suele leefwijze ontoelaatbaar is, maar dat
tegelijkertijd personen met een homofiele
geaardheid volstrekt in liefde bejegend

moeten worden. Zij verdienen een lief-
devolle begeleiding door medechristenen.
De gedachte dat mensen vanwege homo-
seksuele activiteiten of relaties ter dood
gebracht moeten worden of lijfstraffen
dienen te ontvangen, is aan de christelijke
visie vreemd.

Diezelfde gedachte is echter niet vreemd
aan de islam. Op homoseksuele activiteiten
(sodomie) staat in een aantal islamitische
landen, waar de sharia nog steeds geldend
recht is, de doodstraf. Die doodstraf kan
op verschillende manieren uitgevoerd
worden: levend begraven, van een hoog
gebouw afwerpen of stenigen. De straf
op lesbische activiteiten is minder zwaar:
vijftig zweepslagen of een periode van een
aantal maanden gevangenschap. Op her-
haalde overtreding van de shariabepalin-
gen door lesbische vrouwen staat wel de
doodstraf. In landen als Saoedi-Arabié en
Iran worden deze straffen daadwerkelijk
in de praktijk gebracht. Moderne imams
in Westerse landen zijn even duidelijk in
hun veroordeling van homoseksualiteit,
maar richten hun pijlen doorgaans op het
voorkomen van homoseksuele activiteiten
door jonge moslims. Uiteraard hebben
moslims in Westerse landen niet de moge-
lijkheid om de shariastraffen op te leggen
aan homoseksuele geloofsgenoten. Sociale
discriminatie van homoseksuelen vindt veel
plaats in islamitische landen, maar ook in
moslimgemeenschappen in West-Europa.
De SGP is er voorstander van dat in de
Nederlandse samenleving de wettelijke
erkenning van homoseksuele relaties
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een belangrijke rol in de manier waarop moslims eerwraak rechtvaardigen.
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teruggedraaid wordt. Het homohuwelijk
moet weer verboden worden. Er moet
ruimte blijven om open en eerlijk homo-
seksualiteit te kunnen veroordelen als
zonde. Ook moet de mogelijkheid voor
scholen en andere instellingen om op
levensbeschouwelijke gronden homoseksu-
ele kandidaten voor vacatures te weigeren,
behouden blijven.

Ten aanzien van de islam in Nederland is
het van belang om duidelijk te maken dat
het uitvoeren van lijfstraffen of zelfs de
doodstraf op homoseksuele activiteiten
ontoelaatbaar is in onze samenleving. Het
eerder genoemde boek De weg van de
moslim, dat in Nederlandse moskeeén
verkrijgbaar is, laat zien dat dergelijke
gedachten onder Nederlandse moslims
leven. Ze kunnen aanleiding geven tot een
haatdragende, gewelddadige bejegening
van homoseksuelen. Zo’n bejegening staat
haaks op het christelijke liefdesgebod dat
zich uitstrekt tot alle mensen.

3.3.3. Discriminatie van Joden
Bijzondere aandacht verdient de discrimi-
natie van Joden door moslims. De vroege
profeet Mohammed stelde zich gematigd
op jegens het jodendom. Die houding was
ingegeven door strategische overwegingen.
Later, toen hij aanhang verwierf, veran-
derde zijn houding in politiek antagonisme
en geweldgebruik jegens Joden. Dat komt
tot uiting in de latere Koransoera’s die
veel afwijzender zijn over het jodendom.
In de ahadith, de islamitische overlevering
over Mohammeds leven en woorden, is

het beeld nog negatiever dan in de Koran,
variérend van distantie en scheiding tot
openlijke verklaringen van vijandschap.

De houding van moslims in het Midden-
Oosten jegens Israél en de Joden laat zien
dat de Koran en de traditie op dit punt
wel degelijk serieus genomen worden.

De trieste werkelijkheid is dat mét de
groei van de islamitische gemeenschap in
Nederland ook (de voedingsbodem voor)
Jodenhaat toeneemt. De jaarrapportages
van het CIDI (Centrum voor Informatie en
Documentatie Israél) laten zien dat bijna
de helft van alle gemelde antisemitische
uitingen toegeschreven moet worden aan
personen van Noord-Afrikaanse afkomst.
We noemen in dit verband ook het anti-
Joodse klimaat op islamitische discus-
siesites en op Arabische zenders die via
Internet of TV in Nederland ontvangen
kunnen worden en vele Nederlandse
moslims bereiken, en ten slotte de video-
banden die in moskeeén en islamitische
boekwinkels te koop zijn.

De vraag is wat tegen deze islamitische
Jodenhaat gedaan kan worden.

We beginnen met de opmerking dat zolang
de Koran en de traditie niet herschreven
worden, moslims altijd Joden kunnen haten
met de Koran in de hand. Met andere
woorden: zolang de Nederlandse moslims
hun bronnen serieus nemen, zal er ook
sprake zijn van Jodenhaat.Vice versa is het
een noodzakelijke voorwaarde dat mos-
lims afstand nemen van wat de Koran en
de traditie over Joden zeggen, om tot een
betere verhouding met Joden te komen.
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Dat is een persoonlijke verantwoordelijk-
heid van moslims, in het bijzonder van opi-
nieleiders in islamitische kring. Echter, ook
Nederlandse politici en opinieleiders moe-
ten de islamitische gemeenschap confron-
teren met dit erfgoed, opdat het afgezwo-
ren zal worden. Uiteraard zal dat op de
juiste toonhoogte moeten gebeuren. De
geschiedenis van de Joden in Nederland
voor de komst van de islam telt immers
ook zwarte bladzijden en ook het huidige
antisemitisme is zeker niet exclusief isla-
mitisch.

Een tweede actiepunt is het besteden

van ruime aandacht aan de geschiede-

nis van het Jodendom, inclusief de shoah,
voor zover dat raakpunten heeft met de
Nederlandse geschiedenis, in inburgerings-
cursussen.Aan racisme en de bestrijding
daarvan wordt in deze cursussen nage-
noeg alleen in algemene termen aandacht
besteed. Juist echter omdat zowel onder
nieuw- als oudkomers zich veel moslims
bevinden, is het van het grootste belang
om in deze cursussen duidelijk te maken
dat antisemitisme onacceptabel is in onze
samenleving.

Ten derde moet de overheid echt werk
gaan maken van de bestrijding van anti-
semitisme op Internet en in de media.
Concreet gaat het om antisemitische uitin-
gen die voorkomen op TV-zenders als Al
Jazeera, Igra en Al Alam. Deze Arabische
zenders worden door veel Nederlandse
moslims bekeken. De overheid kan zelf de
hier te lande gevestigde satellietbedrijven
verbieden om bepaalde zenders door te
laten. Hetzelfde geldt voor hier gevestigde
Internet service providers. Dergelijk optre-
den door de overheid zal altijd gepaard
moeten gaan met initiatieven om andere
landen van de EU tot hetzelfde te bewe-
gen.Voor het opsporen van antisemitisme
op Internet is in praktische zin recher-
checapaciteit nodig, net zoals die ook
vrijgemaakt wordt voor de opsporing van
kinderporno en terroristische netwerken.

3.4. Sharia en Nederlandse
rechtsorde

Naarmate de omvang van de islamitische
gemeenschap toeneemt, zal de rechterlijke
macht meer geconfronteerd worden met
de vraag of bepaalde elementen uit het
islamitische recht (de sharia) te incorpo-
reren zijn in het Nederlandse recht.Vooral
op het terrein van het personen- en fami-
lierecht zal die vraag zich voordoen. Op
deze vraag kunnen in beginsel drie ant-
woorden gegeven worden: algehele afwij-
zing van het islamitische recht; erkenning
van het islamitische recht als een officiéle
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rechtsbron; en informele erkenning van
elementen uit het islamitisch recht door
de rechter.

In de Canadese deelstaat Ontario heeft
de vraag voorgelegen of de sharia als offi-
ciéle rechtsbron erkend moet worden.
Uiteindelijk is die vraag tot opluchting

van velen ontkennend beantwoord. Het
valt niet uit te sluiten dat met een toene-
mend aantal moslims in Nederland op een
gegeven moment geclaimd zal worden dat
elementen uit de sharia officiéle erkenning
vinden in het Nederlandse recht.Als het
gaat om het huwelijk valt dan bijvoorbeeld
te denken aan eenzijdige echtscheiding
door verstoting, huwelijksdwang door de
vader, het huwen op minderijarige leeftijd,
het verbod voor moslimvrouwen om met
een niet-moslim man te trouwen en de
introductie van het polygame huwelijk. Als
het om kinderen gaat, geldt dat de man
automatisch de voogdij over de kinderen
krijgt als ze ouder dan acht jaar zijn. En in
het islamitische erfrecht erft de man twee-
maal zoveel als de vrouw.

De SGP wijst klip en klaar een officiéle
erkenning van het islamitische recht als
rechtsbron af. Allereerst omdat de sharia
elementen bevat die haaks staan op chris-
telijke rechtsbegrippen. Dat mag blijken uit
de hierboven genoemde voorbeelden uit
de sharia. En ten tweede omdat Nederland
een traditie heeft van uniform geldend
recht. Zo bepaalt de Wet Algemene
Bepalingen (die uit 1829 dateert) dat het
Nederlandse burgerlijke recht van gelijke
toepassing is op Nederlanders en op

vreemdelingen die hier verblijven (tenzij
een lagere wet anders bepaalt of voor
vreemdelingen een uitzondering maakt).
Geen officieel pluralisme van rechtsbron-
nen dus.

Wel kan de rechter bij de invulling van
open normen als ‘het belang van het kind’
of ‘redelijkheid en billijkheid’ rekening hou-
den met de godsdienstige opvattingen in
een gezin. Zolang hij daarbij geen uitspra-
ken doet die strijden met de bedoeling van
de wetgever, hoeft hier geen probleem van
te worden gemaakt.VWanneer dat wél het
geval is, kan de politiek altijd nog ingrijpen.

3.5. Islam, terrorisme en
radicalisering

Als gevolg van de terroristische aanslagen
in New York, Washington, Madrid, Riyad,
Moskou enz. is er een hevige discussie
ontstaan over de plaats van de islam in de
Westerse samenlevingen.Wat Nederland
betreft, is deze discussie sterk geintensi-
veerd door de moord door Mohammed
B. op cineast en columnist Theo van Gogh,
2 november 2004. Echter, ook al voér
deze moord was de discussie gaande.
Sympathiserende reacties op de aansla-
gen van || september 2001, signalen van
het ronselen van moslimjongeren voor

de jihad elders in de wereld, de verkoop
in moskeeén van boeken en video’s die
aanzetten tot haat en geweld jegens de
Westerse samenleving, preken van imams
met een vergelijkbare boodschap, het
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waren allemaal signalen dat er iets broeit
onder delen van de Nederlandse moslim-
gemeenschappen.Toen na de moord op
Van Gogh het bestaan van de zogenaamde
Hofstadgroep ontdekt werd, kreeg de
bestrijding van islamitisch radicalisme en
ontluikend terrorisme de hoogste politieke
prioriteit.

Sinds || september 2001 heeft de regering
talloze maatregelen genomen om terroris-
me te bestrijden. Die maatregelen betrof-
fen zowel wetgeving als beleid. Op diverse
terreinen hebben deze maatregelen ook
echt effect gehad. Zo is de Nederlandse
aanpak van de financiering van radicale
organisaties voorbeeld geworden voor de
VS en andere Westerse landen. Het gaat
erom de aandacht voor islamitisch gein-
spireerd terrorisme niet te laten verslap-
pen. Dit nieuwe fenomeen in de Westerse
samenleving zal nog vele jaren inzet blijven
vergen.

Minstens zo belangrijk als de aanpak van
terrorisme of activiteiten die daarop
gericht zijn, is het tegengaan van radicali-
sering onder moslims. Radicalisering is een
proces dat zich onder de maatschappelijke
oppervlakte voltrekt. Radicale opvattin-
gen ontstaan tussen de oren. Ze zijn geen
verdacht pakketje dat je onschadelijk kunt
maken. Het tegengaan van radicalisering
moet vanuit verschillende invalshoeken
geschieden.

Allereerst is het verstandig om in de
bejegening van moslims en in het spreken
over de islam de juiste woorden te kie-

zen. De manier waarop destijds Theo van
Gogh en Ayaan Hirsi Ali in hun pamfletfilm
Submission de islam neergezet hebben, is
onnodig polariserend. Het is mogelijk om
eerlijke kritiek te geven zonder onnodig
grievend te zijn. Dat overigens het kiezen
van de juiste toon niet voldoende is, moge
blijken uit de doodsbedreigingen die de
gematigde Amsterdamse burgemeester
Job Cohen uit islamitische hoek ontvangen
heeft.

Naast het kiezen van de juiste toon in

het islamdebat, is het ook wenselijk om
zelfkritiek te uiten op onze samenleving.
Niet om daarmee de dreiging van moslim-
radicalisme te relativeren, maar wel om te
voorkomen dat de Westerse samenleving
geidealiseerd wordt. De door een liberale
mensvisie ingegeven abortuswetgeving
heeft in de Nederlandse samenleving al tot
tienduizenden doden geleid Evenals de
radicale islam kan daarom het liberalisme
fungeren als een gewelddadige ideologie,
zij het dat het liberale gebruik van geweld
jegens ongewenste personen keurig wet-
telijk geregeld is. Een andere uitwas is de
volledige acceptatie van geweldfilms in het
Nederlandse amusement, die de drempel
voor geweldgebruik door jongeren verla-
gen. Kritiek op de islam kan dus nooit zon-
der ook kritiek te hebben op de liberale
Westerse samenleving.

Tot zover over de eigen houding ten aan-
zien van de islam.

Veel moeilijker en ongrijpbaarder is het
aanpakken van de endogene bronnen van
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radicalisering. In hoofdstuk | is ingegaan
op de theocratische dimensies van de
islam. Daarbij is gewezen op de tendens in
de moderne islam om de jihad te voeren
tegen de Westerse samenleving, dit onder
invloed van de herontdekking en verwer-
king van het werk van de Middeleeuwse
theoloog |bn Taymiyya door de Egyptische
radicale Korancommentator en geéxecu-
teerde activist Sayyid Qutb. Dit gedach-
tegoed lag ook ten grondslag aan de
aanslagen van || september 2001 en aan
de moord op Theo van Gogh.Veel jonge
moslims verkeren in een identiteitcrisis en
zweven tussen twee culturen, de traditio-
nele moslimcultuur van hun ouders en de
zondige, verworden Westerse cultuur met
haar verleidingen. Zij zoeken vastheid in
het radicale islamitische denken. Zij zoe-
ken elkaar in toenemende mate op buiten
de gewone moskee, in huiskamers en op
andere ontmoetingsplaatsen. Internet is
niet de minst belangrijke daarvan.

De eerste verantwoordelijkheid voor het
tegengaan van radicalisering ligt bij de
moslimgemeenschap zelf. Moslims zullen
zich intern en extern moeten verantwoor-
den over de manier waarop zij omgaan
met begrippen in hun godsdienst die een
aanknopingspunt of rechtvaardiging kun-
nen bieden voor religieus geinspireerd
geweld. Ouders, docenten en geestelijk lei-
ders hebben de taak om jongeren van het
radicale pad af te houden en hen ervan te
overtuigen dat ze alleen toekomst hebben
in Nederland als ze zich ook als volwaardig
burger gedragen.

De pijlen van de overheid moeten gericht
zijn op vroegtijdige signalering. Die signale-
ring moet vooral plaatsvinden in de wijken
(via contactpersonen met de lokale over-
heid) en op de scholen (docenten moeten
daarop getraind worden). Zulke personen
hebben het meest directe contact met
jongeren bij wie zij signalen waarnemen
van radicalisering. Zij moeten er echter
wel op getraind worden om die signalen
te herkennen en vroegtijdig door te geven.
Lokale overheden hebben de taak om een
frequent en goed contact te onderhouden
met moskeebesturen, wijkcentra, islamiti-
sche culturele stichtingen en verenigingen,
om te weten wat er leeft onder moslims.
Echter, ook de KLPD en de AIVD hebben
een belangrijke signaleringstaak. Er moet
evenveel capaciteit aan internetrecherche
vrijgemaakt worden voor opsporing van
moslimradicalisme als voor opsporing

van kinderporno. Zover is het nog lang
niet. Een zoektocht van twee minuten op
Internet levert al te veel kwalijke treffers
op. Er is een cultuuromslag nodig bij de
opsporingsactiviteiten om alert te zijn op
jongeren die blijk geven van radicalisering
door hun uitingen op Internet.

Een laatste punt over radicalisering betreft
de vraag hoeveel stille steun er is onder
moslims voor wat geradicaliseerde perso-
nen uit hun midden (willen) ondernemen.
Het is van belang om helder zicht te krij-
gen op het klimaat in islamitische kring.
Dat is niet alleen een taak van politie en
recherche, maar ook van islamkenners,
lokale overheden, sociaal werkers enz.
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3.6. Islam, onderwijs en geestelijk
kader

Nederland telt inmiddels enkele tientallen
islamitische basisscholen. Met enige regel-
maat worden er aanvragen gedaan voor
de stichting van een nieuwe islamitische
school. Uiteraard moet een dergelijke aan-
vraag voldoen aan een aantal criteria. Deze
criteria hebben een godsdienstneutraal
karakter. Het uitvloeisel van artikel 23 van
onze Grondwet is dat de overheid ruimte
biedt voor bijzondere scholen op gods-
dienstige grondslag, van welke godsdienst
dan ook. Christenen zijn voor de stichting
van scholen volledig afhankelijk van dit
wettelijke kader, net zo goed als moslims.
De SGP heeft niet de mogelijkheid om
tegen individuele aanvragen van scholen
voor voortgezet onderwijs te stemmen,
hetzij islamitische, hetzij seculiere scholen,
hoe graag wij ook zouden willen dat er
alleen scholen waren waar de Bijbel open
gaat. Het is een eigen bevoegdheid van de
Minister van Onderwijs om op basis van
het wettelijk vastgestelde kader aanvragen
voor de stichting van een school voor
voortgezet onderwijs goed te keuren. De
SGP spreekt wel haar diepe verdriet uit
over het feit dat het aantal islamitische
scholen groeit. Overigens is dat verdriet
evenzeer aanwezig over elke nieuwe secu-
liere school. Het gaat er ons immers om
dat kinderen de weg tot het heil gewezen
wordt.

Als het gaat om een islamitische basis-
school, ligt de zaak iets anders als bij een

school voor voortgezet onderwijs. Daarbij
is de lokale politiek betrokken. Idem als
bij het verlenen van een vergunning voor
moskeebouw zijn ook hier de mogelijk-
heden nauwelijks aanwezig om op religi-
euze gronden bezwaar te maken tegen
het verlenen van een bouwvergunning of
de bestemming van gemeentelijke grond.
Ook hier geldt: of een SGP-raadslid nu
voorstemt of tegenstemt, hij zal moeten
verwoorden welke godsdienstige motieven
daarbij voor hem een rol spelen.

In 2002 zijn de islamitische scholen in
Nederland in de politieke belangstelling
geraakt vanwege de verdenking dat in de
godsdienstles ideeén overgedragen worden
die haaks staan op de waarden van onze
samenleving. De BVD (nu AIVD) bracht
een rapport uit waaruit bleek dat een
viffde van de islamitische scholen deels
gefinancierd wordt door islamitische orga-
nisaties in het buitenland, vooral vanuit
Turkije en Saoedi-Arabi€, en dat sommige
bestuursleden van die scholen sympathise-
ren met radicaal islamitische organisaties
en opvattingen. En, zo bleek verder, nogal
wat docenten in het godsdienstonder-
wijs en het onderwijs in eigen taal bleken
fel gekant te zijn tegen integratie in de
Nederlandse samenleving, dan wel er een
radicaal-islamitische visie op na te hou-
den. Op de meeste islamitische scholen
was overigens niets aan de hand. Maar de
onderzoeksresultaten nopen wel tot een
kritisch volgen van de ontwikkelingen in
het islamitisch onderwijs. De SGP pleit
ervoor om de huidige instrumenten voor
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onderwijstoezicht actief te benutten om
te voorkomen dat islamitische scholen
broedplaatsen worden van een vijandige
houding jegens onze samenleving. Het is
echter niet wenselijk om het stelsel van
bijzonder onderwijs als zodanig op te
schop te nemen om dit gevaar het hoofd
te bieden. Daarvoor heeft dat stelsel zijn
waarde te zeer bewezen. Pogingen om het
bijzonder onderwijs af te schaffen komen
nogal eens voort uit de totale misvatting
dat islamitisch onderwijs en protestants
godsdienstonderwijs op één lijn te stellen
zouden zijn en beide een gevaar voor de
samenleving vormen.

Een andere onderwijskwestie betreft de
opleiding van islamitisch geestelijk kader:
de imams en de geestelijk verzorgers.
Zowel vanwege interne verdeeldheid van
de islamitische gemeenschap als vanwege
het feit dat imams uit het buitenland vrij
gemakkelijk toegang hadden tot Nederland,
kwam er niet vanuit de moslims zelf een
imamopleiding tot stand. De overheid
oefende echter voortdurende druk uit

op de islamitische gemeenschap en stelde

een stimuleringssubsidie beschikbaar voor
goede voorstellen voor een imamopleiding
binnen bestaande en bekostigde hogescho-
len of universiteiten. Dit heeft ertoe geleid
dat vanaf het cursusjaar 2005-2006 een
imamopleiding opengesteld is aan - wrang
genoeg - de VU te Amsterdam, waarvan
het draagvlak onder de Nederlandse
moslims twijfelachtig is. De SGP heeft
kritiek uitgeoefend op de rol van de rege-
ring daarbij. Zij had de totstandkoming
moeten overlaten aan de islamitische
gemeenschap(pen) en zeker geen financiéle
stimulans mogen geven. Overigens is de
achterliggende gedachte van de regering
begrijpelijk: onder de ‘importimams’ uit
het Midden-Oosten bevinden zich nogal
eens personen met radicale opvattingen.
Een Nederlandse imamopleiding zou gema-
tigder zijn en imams ‘produceren’ die wél
passen in onze samenleving.

Het is echter duidelijk dat een imamop-
leiding hier te lande niet tegemoet kan
komen aan die vrees. Een in Nederland
opgeleide imam kan zich immers zonder
moeite langs andere wegen radicale ideeén
eigen maken.Veel belangrijker is dat de
overheid, zolang buitenlandse imams nog
tot Nederland toegelaten worden, nauw-
keurig hun antecedenten onderzoekt en
bij welke stichting ze aangesteld worden.
Ook is het van groot belang dat de lokale
overheid frequent contact houdt met de
plaatselijke imams om te weten hoe zij in
de samenleving staan en welke boodschap
zij overdragen.
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3.7.Islam en politieke organisatie

Als het gaat om de islam in Nederland,
staan ook op het politieke vlak de ont-
wikkelingen niet stil. In 2003 werd de
Nederlandse afdeling van de Arabisch
Europese Liga opgericht. Leider van de
beweging was de uit Libanon afkomstige
Belg Abou Jahjah. De start van de AEL
was een vliegende start: een tournee van
Jahjah door Nederland trok grote media-
aandacht. De AEL bleek een duidelijke
islamitische protestpartij. Ze kwam onder
meer voort uit frustratie over falend
integratiebeleid, kenmerkte zich door een
hevig antizionisme en een sympathise-
ren met Palestijns en Irakees terrorisme,
gericht tegen de Israélische respectievelijk
de Amerikaanse bezetting. Haar optreden
had een sterk polariserend karakter en bij
sommige optredens werden de grenzen
van de wet opgezocht. Op dit moment

is het tamelijk stil geworden rond de
AEL. Het is niet duidelijk of ze actiegroep
wil zijn, of dat ze zich zal gaan profileren
als politieke partij. Enkele AEL-ers zijn
thans behulpzaam bij de oprichting van
de Moslim Democratische Partij MDP,
waarvan het nog onzeker is of deze ook
zal meedoen aan de lokale verkiezingen
in 2006. De MDP-in-oprichting heeft

haar voorlopig manifest al gepubliceerd.
Het manifest is onhelder over de manier
waarop het met de sharia om wil gaan.
Het wijst ‘blinde toepassing’ ervan af en
benadrukt dat elke tijd op zijn eigen wijze
de islamitische voorschriften moet inter-

preteren en toepassen. Het manifest heeft
een gematigd karakter.

De wettelijke kaders bieden de mogelijk-
heid aan moslims om een eigen politieke
partij op te richten. De oprichting van een
islamitische partij in Nederland moet niet
noodzakelijkerwijs als een gevaar worden
gezien voor de democratie. Politieke par-
tijvorming en deelname aan het democra-
tisch proces kan radicalisering voorkomen.
Het hoeft echter niet: een islamitische
partij kan, wanneer ze eenmaal zetels ver-
worven heeft, die ook als podium gebrui-

ken voor het uitdragen van radicale ideeén.

Ook hier is het van belang waakzaam en
alert te zijn.Als er daadwerkelijk een mos-
limpartij de politieke arena betreedt, dan
moeten we met open vizier het politieke
debat met die partij aangaan over de vraag
wat goed is voor de Nederlandse samen-
leving. Mocht een islamitische partij echter
een gevaar gaan vormen voor de openbare
orde vanwege de omhelzing van radicaal
gedachtegoed en het daaraan verbinden
van praktische consequenties, dan moet
een dergelijke partij op grond van art.

1:20 van het Burgerlijk Wetboek verboden
worden.

3.8. Islam en immigratiebeleid

De groei van de islam in Nederland is niet
in de laatste plaats toe te schrijven aan
een ruim immigratiebeleid in het verleden.
De keuzes uit het verleden, om permanent
verblijf te bieden aan gastarbeiders met
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een godsdienstig-culturele achtergrond die
niet aansluit bij de Nederlandse identiteit,
hebben ons nooit kunnen bekoren, maar
zijn nu wel een voldongen feit.

De laatste jaren is het toelatingsbeleid
strakker geworden. De SGP heeft de aan-
scherping van het immigratiebeleid in de
afgelopen jaren consequent gesteund. De
onbeheersbare toestroom van asielzoekers
en gezinsmigranten maakten een krachtige
beleidswijziging noodzakelijk. De waar-
neming dat het ruime immigratiebeleid

en het dromen over een multiculturele
samenleving hand in hand gingen, heeft
onze houding mede bepaald. Een grote cul-
turele afstand tot de Nederlandse samen-
leving is immers vragen om problemen.
De vraag is echter of we een koppeling
kunnen leggen tussen religie en immigra-
tiebeleid. De mogelijkheden hiervoor zijn
beperkt.

Het asielbeleid moet altijd ruimte bieden
voor mensen die vervolgd worden en wier
leven in gevaar is, ongeacht hun religie. De
bescherming van hun leven is belangrijker
dan de waardering van hun religie. Denk
aan de gastvrijheid die Nederland in 1999
betoonde voor Kosovaarse Albanezen
(moslims) die ontheemd waren als gevolg
van het barbaarse optreden van de ortho-
doxe Serviérs.Wel kan en mag onze inzet
erop gericht zijn om asielzoekers zoveel
mogelijk op te vangen in regio van het
herkomstland, die vaak nauwer aansluit op
hun eigen cultuur en leefwijze.

Als het gaat om gezinsvorming en gezins-
hereniging, mag religie ook geen bepalend

criterium zijn voor de beoordelende auto-
riteiten. Het aangaan van een huwelijk, het
vormen van een gezin en het herstellen
van de verbroken gezinsband mogen daar-
door niet onnodig beperkt worden. Het
ligt buiten de competentie van de overheid
om te bepalen op basis van welke religi-
euze waarden het gezin wordt gevormd of
hersteld.

Dat laat onverlet dat een onbedoeld en
ongewenst neveneffect van onze immigra-
tieregels wel is dat de islamitische gemeen-
schap van buitenaf blijft groeien. Dat geldt
overigens in mindere mate ook voor de
christelijke gemeenschap.Vooral onder
toegelaten asielzoekers uit Afrikaanse lan-
den bevinden zich veel christenen, die hier
kerken stichten.

De conclusie is dat de SGP geen directe
koppeling tussen religie en immigratiebe-
leid wil bepleiten, maar bij de vrije beleids-
ruimte die er is de mate van aansluiting
op de historische Nederlandse identiteit
en het risico op integratieproblemen wel
degelijk een rol wil laten spelen.

3.9. Islam en buitenlands beleid

De islam is niet alleen een thema voor het
binnenlandse beleid, maar ook voor de
buitenlandspolitieke inzet van de regering,
en dat in tweeérlei opzicht.

In de eerste plaats zou de regering zich
systematisch moeten bezinnen op de
invloed van de islam op het Israélisch-
Palestijnse conflict. Wie dit conflict versim-

De islam in huis q



Hoofdstuk 3 - Politieke kwesties rond de islam

pelt tot gerechtvaardigde etnische grieven
van Palestijnse zijde en onnodige repressie
van Israélische zijde, miskent deze invloed.
Zowel onder het Palestijnse volk, als in

de omringende Arabische landen, is het
islamitische wereldbeeld bepalend voor

de houding jegens Israél en het Joodse
volk. Israél is daarin een vervelend stukje
niet-islamitisch land in het verder isla-
mitische Midden-Oosten. Dat land moet
terug gewonnen worden voor de islam.
Het territoir is immers van de moslims
geweest! Dat geldt in het bijzonder voor
Jeruzalem. Daarnaast is er het virulente
antisemitisme, dat zijn wortels heeft in

de Koran en de latere traditie. In de lan-
den die Israél omringen is antisemitisme
integraal onderdeel van het dagelijkse
politieke en maatschappelijke discours. De
regering zou deze godsdienstige dimensie
moeten verwerken in haar analyse van het
Israélisch-Palestijnse conflict. Het zal ook
praktische gevolgen moeten hebben voor
de Nederlandse opstelling.Veel meer dan
nu zal Nederland erop in moeten zetten
dat Arabische landen intern de massamedia
aanpakken om antisemitisme te bestrijden.
Verder zal Nederland het karakter van
zijn betrekkingen met deze landen moeten
afstemmen op het al dan niet tonen van
een daadwerkelijk constructieve en ver-
zoenende opstelling jegens Israél. Dat geldt
niet alleen Iran, maar ook landen als Syrié,
Libanon en Egypte. Uiteraard is dit niet
alleen een bilaterale kwestie. Ook de EU
moet haar opstelling terzake herzien.Van
‘appeasement’ in de vorm van associatieak-

koorden en handelsakkoorden kan geen
sprake zijn, zolang de Arabische landen
hun opstelling niet veranderen. Nederland
en de EU moeten zich ook sterk maken
om in de VN het anti-Israélische blok van
Arabische landen en vroegere kolonién
open te breken. In de tweede plaats zal

de regering de ogen moeten openen voor
de structureel repressieve bejegening van
christenen in moslimlanden als Iran, Eritrea
en Turkmenistan. Die repressie is geen
toeval, maar heeft diepe religieuze wortels.
Hiervoor is naar onze mening in het alge-
meen te weinig aandacht. De consequentie
hiervan voor het overheidsbeleid inzake
vrijheid van godsdienst is dat de regering
niet incidentgericht moet optreden, wan-
neer hier of daar weer christenen gearres-
teerd zijn. Er zal een consequente, inten-
sieve dialoog met deze landen gevoerd
moeten worden over de ruimte die er is
voor christenen om hun geloof in vrijheid
te belijden en te beleven. Daarbij moeten
desnoods politieke drukmiddelen, zoals
het niet langer verlenen of het verminde-
ren van ontwikkelingsgeld, niet geschuwd
worden.
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3.10. Moslims als medeburgers

In de voorgaande paragrafen hebben we
veel kritische vragen gesteld aan de islam,
en daarmee ook aan onze islamitische
medeburgers. Op deze plaats willen we
nogmaals stellen dat moslims volwaardige
medeburgers zijn en dat velen van hen
blijk geven van hun toewijding aan de
Nederlandse samenleving. Onze gezamen-
lijke oorsprong, of we nu moslim, christen
of seculier zijn, ligt in het paradijs. God
maakte ons zo dat we op Hem leken en
iets van Zijn eigenschappen hadden. Onze
huidige situatie, of we nu moslim, christen
of seculier zijn, is dat we zondaren zijn
voor God.We staan naast elkaar schuldig
voor Gods aangezicht. EIlk mens heeft ver-
geving nodig om weer een echte relatie
met God te kunnen krijgen. Dit funda-
mentele besef stempelt de houding van
ons als christenen tegenover aanhangers
van andere religies. We staan naast elkaar
en niet béven elkaar. Maar wél met dit
verschil dat de God van de Bijbel aan Zijn
kerk en volgelingen die ene waarheid heeft
geopenbaard: Jezus Christus. Alleen Jezus
Christus kan een mens het herstel geven
dat hij nodig heeft om weer aanvaardbaar
te zijn voor God. En alleen de Bijbel laat
ons zien hoe we God moeten dienen en
elkaar moeten liefhebben. Dat wil een
christen ook aan moslims vertellen.

We zijn allemaal schepselen van God. God
zegt dat we elkaars naasten zijn, ongeacht
wat onze religie is. Dat betekent dat we,
66k in politiek en samenleving, met weder-

zijds respect met elkaar moeten omgaan,
uitgaande van elkaars integriteit. Ok als
de ander het Evangelie niet wil aanne-

men en zich niet wil laten leiden door de
Bijbelse geboden. Maar wel met het verlan-
gen dat het eenmaal tot die keus komt.We
denken in dit verband aan de geschiede-
nis uit Lukas 9 over de Samaritanen, een
minderheid in Israél die ook een religieus
integratieprobleem had. De Samaritanen
wilden Jezus geen onderdak geven toen

Hij hun provincie aandeed. “En Jezus zond
boden uit voor Zijn aangezicht; en zij,
heengereisd zijnde, kwamen in een vlek
der Samaritanen, om voor Hem herberg te
bereiden. En zij ontvingen Hem niet, omdat
Zijn aangezicht was als reizende naar
Jeruzalem.Als nu Zijn discipelen, Jakobus
en Johannes, dat zagen, zeiden zij: Heere,
wilt Gij, dat wij zeggen, dat vuur van den
hemel neerdale, en dezen verslinde, gelijk
ook Elias gedaan heeft? Maar Zich omke-
rende, bestrafte Hij hen, en zeide: Gij weet
niet van hoedanigen geest gij zijt. VWant de
Zoon des mensen is niet ggkomen om der
mensen zielen te verderven, maar om te
behouden”.

Tot slot: moslims mogen altijd kritische
vragen stellen aan ons. De apostel Petrus
houdt ons in zijn eerste zendbrief voor dat
we altijd bereid moeten zijn om verant-
woording af te leggen van de hoop die in
ons is (| Petrus 3:15). Die verantwoording
willen we ook afleggen over de plaats die
we in politiek en samenleving innemen.
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